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Queridos AMIGOS: 

Esta cuarta publicacion de NEWMA- 
NIANA, les estara llegando cerca de lafecha en 
que el Senor llamo definitivamente de este 
inundo a John Henry Newman. Como en ahos 
anteriores, habremos celebrado en ese dia la 
MISA recorclatoria para implorar la pronta 
beatificacion del ya VENERABLE Cardenal. 

La Iglesia siempre ha celebrado a sus 
santos el dia de la muerte, momento de su 
glorificacion, del vercladero nacimiento a la 
Vida eterna. Es por Lanto posible, que el 11 de 
agosto sea el dia sehalado por el calendario 
liturgico para la Fiesta en que se conmemore a 
Newman, cuando sea proclamado Beato. 

Deseamos que esto ocurra pronto, con 
la certeza de que el Santo Padre esta personal- 
mente interesado en su causa, como lo ha ex- 
presado en mas de una oportunidad. Pero al 
deseo hay que acompaharlo de las obras, y aqui 
la obra es en primer lugar: orar. 

Pidatnos al Senor que alegre a Su 
Iglesia con la elevacion a los altares de este hijo 
suyoy modelo nuestro, de esteguia de creyentes 
y maestro de la Verdacl, que lantopodria ilumi- 
nar, comoya lo ha uenido haciendo, a muchos 
que no creen o viven fuera de la verdadera 
Iglesia. 

Dice el estudioso newmanista Jose 
Morales, refiriendose a sus ultimos dias que «el 
dia de Nauidad (de 1889) celebro la que seria su 
ultima Misa, y a.1 cabo de unos meses de tenue 
actividad, sin sobresaltos ni crisis dramaticas, 
Newman fallecia el lunes 11 de agosto de 1890. 
El cuerpofue colocado en la iglesia del Oratorio 
(de Birmingham). LJno de los muchos visitantes 
dejopor escrito algunas de las impresiones que 
le habta provocado la escena:«El Cardenal, 
como los restos de un santo, clestacaba sobre el 
tumulo, palido, distante, consumido, con mi- 
tra, ricos guantes donde lucia el anillo, que 
bese, ricos zapatos, y el som brero a los pies. Este 
era el final deljouen calvinista, el intelectual de 
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Oxford, el austero parroco de Santa 
Maria. Parecia como si un entero ciclo de 
existencia y pensamiento humano se 
hubieran concentrado en aquel augusto 
reposo. Esta fue la irresistible considera- 
cion que llend mi mente. Una luz amable 
habia conducido a Newman hasta esta 
singular, brillante e incomparable cqn- 
sumacion». 

Aparte de las solemnes honras 
funebres celebradas en Birmingham, el 
funeral oficial tuvo lugaren el Brompton 
Oratory de Londres, que era ya por en- 
tonces uno de los templos emblematicos 
del Catolicismo ingles. La espaciosa nave 
rebosaba de hombresy mujeres catdlicos 
venidos de todos los rincones de Inglate- 
rra, Gales, Escocia e Irlanda, asi como 
de anglicanos que eran amigos o habian 
sido discipulos de Newman. La homilia 
fue pronunciada por el Cardenal 
Manningy constituyo un nobley mereci- 
do tributo de gratitud y homenaje a la 
gran personalidad que desaparecia. Los 
restos de Newman fueron depositados el 
dia 19 en el cementerio oratoriano de 
Rednal, a pocas millas de Birmingham. 


OR AC ION 
Por su beatificacion 


Sehor Jesucristo, cuando es Tu voluntcid que un siervo 
Tuyo sea elevado a los honor es del A Itar, Tu lo glorificas 
por medio de evidentes signos y milagros. Por ello, Te 
pedimos quieras concedernos la gracia que ahora im- 
ploramos por inter cesion de John Henry Newman. Por 
su devocion a Tu Inmaculada Madre y su lealtad a la 
sede de Pedro, pueda ser nombrado algun d(a entre los 
Santos de la Iglesia. Amen. 


2 NEWMANIANA 












Contenido 


Editorial 


w! 

El 11 de agosto 

1 

• x-v: 

Ciclo de conlerenrias 



Newman y su actualidad 

4 


R.P. Louis Bouyer C.O. 



Sermon 



El intelecto, instrumento 



de la educacion religiosa 

11 


Traduction P, Fernando M. Cavalier 



Antologia de text os 



Testimonio personal de Newman 

18 

$ 




Ensayos 


Illlllil 

La “colncidentia oppositorum” en el 



pensamiento y espiritualidad de 



John Henry Newman (segunda parte) 

22 


John F. Crosby (traduction de Enrique Cassagne) 



Poesia 



La senal de la Cruz 

31 


Traduccion y comentario de Jorge Ferro 


§|||::* • 




: x : :">x : xv 

WM 










/ j jj j 















• • • v-rW'&m 

Wmktm 




mrnm- ; 






"H 


wlil 




Mil 





NEWMANIANA 3 






























































Newman y su actualidad 


PADRE LOUIS BOUYER 

Comenzamos desde este numero, la publi- 
cacion de las Conferencias que el R.P.Louis 
Bouyer del Oratorio Frances, iba a pronunciar 
en Buenos Aires el ano pasado, ciclo orga- 
nizado por nuestra Asociacion, y que hubo de 
suspenderse por indisposicion del anciano teo- 
logo, que nos honrara 'con su proyectada vi- 
sita. El P.Bouyer nos ha enviado el texto es- 
crito para que lo publiquemos, de manera que 
aunque no pudimos escucharle personalmente, 
nos alegra poder induir en NEWMANIANA la palabra original de 
tan insigne teologo, uno de los mas grandes de este siglo. 

Como recordaran,el ciclo de conferencias llevaba por 
titulo: NEWMAN Y SU ACTUALIDAD, y estaba integrado por seis 
exposiciones: Newman y el desarrollo cristiano, Newman:razon 
y fe catolica, Newman y la cultura, Newman y la tradicion, 
Newman y ecumenismo, y Newman y espiritualidad. El P.Bouyer 
nos ha enviado ademas una Introduccion, que es la que publi- 
camos en este numero, y dos exposiciones sobre Newman el 
teologo , y Newman y la vida religiosa, que pensaba desarrollar 
en los Seminarios Metropolitano de Buenos Aires y Diocesano de 
San Isidro, y en la Abadia Santa Escolastica de Monjas Bene- 
dictinas respectivamente. 

El Padre Bouyer es un converso al catolicismo y miembro 
de la Congregacion del Oratorio que fundara San Felipe Neri, a 
la que ingreso Newman como primer ingles para fundar el el 
Oratorio en Inglaterra. Bouyer ha venido a ser uno de los mas 
importantes newmanistas y su libro biografico «Newman, su 
vida, su espiritualidad», un dasico en la materia. Es autor de mas 
de cuarenta libros, fue consultor perito en el Concilio Vaticano II 
y es requerido permanentemente como consultor teologo por la 
Santa Sede. Con su beneplacito, que nos honra, comenzamos a 
publicar sus «Lectures» en la Argentina. Gracias R.P.Bouyer* 



4 NEWMANIANA 





C I C L 0 


1. INICIACION A NEWMAN 

•Ex umbris et imaginibus in veritatem» 


H emos celebrado recientemente el 
centenario de la muerte de Newman. 
Es parecer de muchos que no hay 
maestro intelectual y espiritual mas adecuado que 
el a las necesidades del tiempo presente. Para 
entenderlo, tenemos que alcanzar alguna vision 
de su vida, del desarrollo de su doctrina, en conexion 
con el de su experience personal y pastoral. 

Lo que observamos inmediatamente es la 
manera en que se desarrolla siempre su ense- 
nanza dogmatica: no como abstracciones sino en 
correspondencia con la vida misma, icomo inspi- 
radon de esa vida! 

Newman nacio en el ario 1801 y murio en 
1890. Su vida se separa en dos partes iguales, 
pues, nacido en la Iglesia anglicana, un 
protestantismo que mantenia algo de la tradicion 
catolica, se convirtio en el ano 1845. 

Su padre, un banquero, y su madre, eran 
buenos cristianos pero no especialmente piado- 
sos. John Henry era el hijo mayor, con dos her- 
manos y tres hermanas. El mismo nos ha des- 
cripto su primera formation religiosa como "reli¬ 
gion de la Biblia», pero leida en el contexto de la 
tradicion liturgica del Prayer Book anglicano, que 
ha mantenido el ciclo de las fiestas y misterios 
del Senor y que la medita en un marco de ora¬ 
tion tradicional, recitando constantemente los 
salmos y las oraciones liturgicas. 

Nos dice que, cuando llego a edad adulta, 
preferia ser virtuoso mas que piadoso, y que el 
orgullo de la inteligencia lo alejaba de Dios. Sin 
embargo, cuando tenia dieciseis anos, la combi¬ 
nation de grandes dificultades flnancieras de su 
familia ocasionadas por el fin de la guerra contra 
Napoleon, y un periodo de enfermedad personal, 
lo sometio a la influencia de un maestro en su 
escuela: el reverendo Walter Mayer, ministro de 
la iglesia anglicana, imbuido del evangelismo de 
John Wesley. 

De esto resulto una conversion personal. Vino 
a la certitud de que, no solo Dios existe, sino 


que nosotros no podemos existir de otra manera 
que en total dependence de su conocimiento y 
voluntad. Dijo entonces, y repitio muchas veces 
en su vida: "Hay dos seres y solo dos absoluta- 
mente evidentes en su comun relation: j yo y mi 
Creador!-. 

Es muy interesante hallar en la experience y 
la enserianza de San Juan de la Cruz la misma 
insistence: que el todo de la vida espiritual tiene 
su principio en la honda perception de esa per¬ 
sonal e inmediata relation de cada hombre con 
su Creador y Redentor. Esto estaba implicado de 
alguna manera en lo que Newman sentia en sus 
primeros arios, y que nunca desaparecio de su 
mente: que el mundo material no tiene substan¬ 
tia, y que es solamente una mediation, como un 
lenguaje comun, entre los seres espirituales. 

En relation con esta vision de las cosas. hay 
que mencionar su talento poetico, que le hara 
ver siempre en las mismas realidades materiales 
una imagen o serial del espiritu, de la presencia 
divina detras de su creation. 

A traves de toda su vida el hecho de esa 
primera conversion habia de ser fundamental. Le 
dara el sentimiento de que nuestra inteligencia, 
nuestro poder de pensar, no se puede separar de 
la voz divina en nuestra conciencia moral. Y asi 
como no podemos ir a la verdad sin obedecer a 
la voz divina que nos hace distinguir entre lo 
malo y lo bueno, esa obediencia a Dios presente 
en lo hondo de nuestra conciencia, implica no 
solo sinceridad sino rigurosa honestidad intelec¬ 
tual. 

Su maestro le habia enseriado el tema pro- 
testante de la perseverancia final de todos los 
convertidos personal mente. Pronto vena que esto 
no era confonne al Evangelio, pero retendria la 
conviction de una vocation personal al servicio 
de Dios, cualquiera sea su forma. Y mas precisa- 
mente, asimilara de un libro que le habia dado 
Mayers, la idea de que la fe se mantiene sola¬ 
mente por una simple y honda fidelidad a la 
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voluntad divina, mientras que el cristiano tiene 
que permanecer en la conviccion de que estar 
comodo es estar inseguro: -to be at ease is to be 
unsafe». 

Poco despues de esta conversion ira a Oxford, 
la gran Universidad que entonces era el centra 
intelectual y espiritual de la Iglesia anglicana. 

Su primera intention, y la de su familia, era 
la de prepararse para una ocupacion legal. Pero 
se inclinara mas y mas al servicio de Dios, sea 
como misionero, o simplemente aspirando a la 
funcion de "fellow-, es decir miembro (entonces 
siempre clerigos) de algun Colegio de la Univer¬ 
sidad, combinando asi la tarea de ensenar con la 
responsabilidad clerical. 

Es notable que los -fellows- de Oxford, en 
aquel tiempo, no podian si se casaban. Muy tem- 
prano, despues de su primera conversion, 
Newman tendra la espontanea conviccion de que 
Dios Io llamaba personalmente a una vida celibe 
a su servicio. 

Cuando comenzo a estudiar daba a todos la 
impresion de llegar a grandes honores en la Uni¬ 
versidad. Sin embargo, aunque obtuvo facilmen- 
te el titulo de -scholar”, que lo becaba para sus 
estudios y el alojamiento en el Colegio -Trinity-, 
a causa de la dispersion de sus intereses por un 
lado y la mediocridad de su -tutor- (director de 
estudios) por otro, recibio el grado de -bachiller- 
sin los "honores», es decir la suprema calificacion. 

Pero, poco tiempo despues, el Colegio -Oriel-, 
que tenia por entonces el nivel mas alto de 
intelectualidad, abrio el concurso para elegir un 
nuevo «fellow», Y Newman tuvo exito con su can- 
didatura. Al punto se vio elevado a la dignidad de 
miembro del Colegio mas brillante de la univer¬ 
sidad. Ayer era un pobre estudiante desa- 
fortunado, y hoy, colega de Whately, el mas gran¬ 
de logico, de doctores en los clasicos como 
Copleston o Hawkins, y sobre todo de Keble, 
poeta y pensador religioso, pero mas famoso aun 
como sacerdote santo. 

Al mismo tiempo, Hawkins, entonces vicario 
de Saint Mary, la iglesia de la Universidad, lo 
introducira a la pastoral y le abrira el pensamien- 
to a la consideracion de la Iglesia en su tradition 
oral, como la fuente inmediata de la fe de los 
individuos cristianos, y no directamente la Biblia. 
Otros le ayudaron a considerar la sucesion apos- 
toiica de los obispos como el origen de tal ense- 
nanza por parte de la Iglesia. 


De tal manera, al mismo tiempo, el .estrecho 
evangelismo de su primer maestro espiritual se 
abrira a la consideracion de la iglesia fundada 
sobre los apostoles como la inmediata autoridad 
religiosa, pero tambien a la consideracion racio- 
nal y critica del pensamiento religioso y, sobre 
todo, a una vision historica del desarrollo de la 
tradicion doctrinal, asi como a los problemas que 
plantea el progreso de la mision cristiana en el 
mundo. 

Pocos anos despues, ordenado diacono. ten¬ 
dra la responsabilidad de ser vicario de una pe- 
quena parroquia, antes de suceder a Hawkins, 
que estaba viejo y enfermo. Newman vendria a 
ser vicario de Saint Mary. Tuvo tambien una pri¬ 
mera experience en education y administration 
como asistente de Whately, director del Alban 
Hall. 

Todo esto, acornpariado de sus estudios per- 
sonales sobre historia de la Iglesia, tanto la ca- 
tolica de la antigiiedad como la anglicana en su 
periodo mas intelectual y espiritual del siglo XVI, 
junto a la influence de su joven colega Froude, 
de Keble, que habia sido maestro espiritual de 
Froude, y tambien de Routh, el famoso rector del 
Magdalen College y gran erudito, lo fue condu- 
ciendo de un cristianismo marcado por el indivi- 
duallsmo protestanle a una vision mas y mas 
tradicional de la Iglesia, como fundada por Cristo 
para ser el instrumento de Su presence a traves 
de los siglos y de la comunicacion de Sus gracias 
de fe y de vida. 

Tal desarrollo lo preparaba para el papel que 
desemperiara en lo que se llamara el -Movimien- 
to de Oxford-, es decir, la oposicion al gobiemo 
y al Parlamento, que trataban a la Iglesia anglica¬ 
na como una dependencia del estado politico, y 
al mismo tiempo, el esfuerzo por renovar y 
revieiizar en el anglicanismo la tradicion catolica 
de los Padres de la Iglesia de los primeros siglos. 
Esto ultimo ya habia sido hecho mas o menos 
por los -Caroline divines- del siglo XVI, ios teolo- 
gos neo-catolicos del tiempo de los reyes Carlos 
1 y Carlos II, en oposicion al ultraprotestantismo 
de los puritanos discipulos de Cromwell. 

Entrara en el Movimiento, del cual habria de 
ser el lider, en Ios anos treinta y siguientes. Des¬ 
pues de un viaje durante el cual cayo en Sicilia 
tan enfermo que creyo que estaba cercana su 
muerte saldra de este trance con el sentimiento 
de que Dios le reservaba una mision especial . 
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El frente del 
Oriel College, 
por LF. 
Mackenzie. 

La habitacion 
de Newman 
como Fellow se 
encontraba en 
el primer piso, 
deI lado 
derecho. 


En un primer momento, tralara de resucilar 
en la Iglesia el lipo de enserianza y de praclica 
sacramental de los Padres, en oposicion tambien 
a lo que consideraba como la corrupcion del 
catolicismo modemo: su tendencia, el creia, a un 
culto idolalrico de los santos y de la autoridad 
del Papa, con una conception magica de los sa- 
cramentos y otros ritos. Pero el intenlo era en 
oposicion tambien a la corrupcion del individua- 
lismo protestante y, finalmente, a la descomposi- 
cion de su fe en la epoca moderna. 

Su influencia se fue haciendo mas y mas 
extendida y profunda por medio de conferencias, 
mas tarde de libros, pero sobre todo por sus 
sermones, tanLo los predicados en la Iglesia Saint 
Mary the Virgin en Oxford, como en la de la aldea 
dependiente de Littlemore, que el mismo habla 
levanlado. 

Las conferencias serian especialmente sobre 
la cuestion mas disputada entre prolestantes y 
catolicos, la de la justificacion. ya por la pura fe 
en Cristo, ya por la gracia de Crislo comunicada 
por los sacramentos, respectivamente. Y tambien 
versaban sobre ei »oficio profetico de la Iglesia-, 
es decir, la trasmision de la verdad salvifica. Sobre 
el primer punto. se puede decir que su libro 
•■Lectures on Justification" (Conferencias sobre la 
justificacion), es el primer ejemplo de lo que 11a- 


mamos ahora -ecumcnismo-, es decir, un esfuerzo 
hacia la reconciliation posible entre los cristia- 
nos separados. Pero no en base a un minimo, 
sino a un maximo: no oponiendo la justificacion 
por la sola fe en la gracia a la que brota de las 
obras de la fe, sino moslrando como la fe au- 
tentica nos hace vivir no ya en nosotros sino en 
Crislo, de Lai manera que. como dice San Pablo: 
••Mo soy yo que vivo, sino Cristo que vive en mi". 

En lo que respccta a lo que llama el -oficio 
profetico de la Iglesia-, demostrara que la verdad 
cristiana, siendo verdad de vida, se desarrolla en 
la vida y en la experience de todos los cristia- 
nos, segun la medida de su fe, de su enlrega a 
la gracia de Cristo con su inteligencia iluminada 
por la fe y la vida de la fe. Pero insistira que solo 
los obispos, como responsables del dcsarrollo 
de la fe autenlica de todo el pueblo cristiano, 
tienen en ultimo termino la capacidad de discemir 
y de juzgar cuales expresiones de ese desarrollo 
son aulcnlicas y cuales no lo son. Esto es lo que 
distinguira como -la tradicion profetica- y -la tra¬ 
dition episcopal-, no dos tradiciones sino dos 
aspectos de una unica tradicion autenlica. De lal 
manera puede ser que la solucion de un proble- 
ma venga de un cristiano que no es obispo, sea 
hombre o mujer, pero la sola autoridad de los 
obispos reunidos autenticara la solucion. 
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Es el caso de la primera definidon de la fe 
catolica en el Condlio de Nicea, en al ano 325: 
la formula sobre el Hijo como -consubstancial- al 
Padre, es propuesta por Atanasio, que era diacono 
por entonces, pero que todos los obispos en el 
Condlio autenticaran. De la mlsma manera la au- 
toridad de todos los obispos o del Papa ha reco- 
noddo el titulo de Doctor de la Iglesia, como se 
puede ver hoy, no solo a sacerdotes no obispos 
como Santo Tomas de Aquino, sino tambien, como 
se ha hecho recientemente, a dos mujeres: Santa 
Catalina de Siena y Santa Teresa de Avila. 

Empero, el progreso del Movimiento de Oxford 
y, en el, la ensenanza de Mewman, produciran 
sus mejores expresiones en sus -Parochial and 
Plain Sermons-, dados en su Iglesia de Oxford, o 
en su capilla de Littlemore, no solo como ense- 
hanza doctrinal, sino como catedra de 
espiritualidad, y a medida que pasaban los anos, 
mas y mas biblica, evangelica y catolica. 

Ahora bien, encontrara violenta oposicion de 
otros anglicanos, sea dominados por sus prejui- 
cios anticatolicos sea por sus tendencias 
racionalistas. Al mismo dempo, Mewman comen- 
zara a dudar progresivamente de que la Iglesia 
anglicana permanezca en la linea legitima del de- 
sarrollo de la Iglesia fundada por Cristo sobre los 
apostoles, y tambien que la Iglesia romana haya 
sido corrompida de tal manera que no sea tal 
Iglesia. 

Aqui se encuentra el problema del desarrollo 
legitimo y del desarrollo inautentico, del que es 
normal crecimiento de la vida, y del que no es 
mas que la corrupcion que tiende hacia la des- 
composicion de la muerte. Es lo que estudiara 
primero en el ultimo de sus Sermones en la uni- 
versidad de Oxford, y despues, mas profunda- 
mente, en su Ensayo sobre el desarrollo de la 
doctrina cristiana. Alii demostrara que todo lo que 
tiene vida, se desarrolla. El cambio del desarrollo, 
de hecho, es la unica manera de permanecer en 
su propio ser en circunstancias cambiantes. Pero 
todo el problema consiste en distinguir entre los 
cambios que son destructives del propio ser (des- 
composicion), y los que son evidencia de la su- 
pervivencia del mismo ser, de su vida propia, a 
pesar de las condiciones diferentes a que es 
sometido. Sin pretender dar una description 
completa de un fenomeno tan complejo. Newman 
dara algunas notas del desarrollo positivo, opues- 
to a las corrupciones: continuidad del tipo, fecun- 


didad positiva, anticipaciones del future desarro¬ 
llo, etc. 

La conclusion sera que solamente la Iglesia 
Catolica de hoy, a pesar de aparentes diferen- 
cias, es la misma Iglesia que Cristo fundo sobre 
los Apostoles, mientras que la anglicana es sola¬ 
mente una inestable transition de la auten'tica 
Iglesia a una que no puede describirse mas como 
la misma que Cristo establecio. 

En tales condiciones, despues de un largo 
periodo de meditaciones, austeridades peni- 
tenciales y oration en la soledad de Littlemore, 
el 9 de octubre de 1845, un misionero italiano 
pasionista lo recibio en la Iglesia Catolica. 

En un diario personal de los anos 1860, 
Newman escribia: -Cuando era anglicano mi vida 
era dichosa, pero mi religion era triste; ahora, mi 
religion es dichosa y mi vida es triste-. El hecho 
es que, despues de los primeros momentos de 
satisfaction entre los catolicos, de hacer tan gran 
pesca, todo lo que Newman va a empezar, y 
especialmente lo que la jerarquta le va a pedir, 
habra de ser o no estimado, o rechazado, hasta 
que el gran Papa Leon XIII lo haga Cardenal. 

Newman dira: -No solo tienen los conversos 
que adaptarse a la Iglesia, sino que la Iglesia 
tiene que prepararse para recibirlos-. Pero tal 
idea, le parecia al clero, especialmente el de 
Inglaterra, sino exactamente heretica, al menos 
absurda. El hecho de que la Iglesia Catolica es 
la verdadera Iglesia, implicaba entonces que no 
podia necesitar ningun cambio en sus maneras, 
practicas o comunes opiniones. 

Poco despues de ser recibido en la Iglesia, 
Newman, ya ordenado sacerdote en Roma, fue 
invitado por el Arzobispo de Dublin para fundar 
una Universidad catolica. Pero pronto fue notorio 
que lo habia hecho sobre todo para prevenir que 
los catolicos irlandeses fueran a los colegios fun- 
dados por los ingleses, y porque no podia ima- 
ginar otro tipo de ensenanza superior que la de 
los mas estrechos seminarios. 

Retomo Newman a Birmingham y a su comu- 
nidad del Oratorio de San Felipe, y emprendio a 
solicitud de los obispos ingleses, una nueva tra¬ 
duction de la Biblia. Pero cuando habia avanza- 
do considerablemente en el trabajo, vino a dar- 
se cuenta que los obispos ya no sustentaban su 
empresa, porque un publicador catolico tenia una 
gran cantidad de ejemplares de la vieja version 
y protesto por los problemas financieros que le 
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sobrevendrian en caso de una nueva. Los obis- 
pos no tuvieron en cuenta el tiempo perdido por 
Newman, ni del dinero que ya habia gastado en 
colaboradores. El ensayo que habia escrito y que 
iria como introduction, uno de los mas importan- 
tes Lrabajos sobre la moderna interpretation criti- 
ca de las Escrituras, tuvo que permanecer, como 
muchos otros, en sus cajones... 

El mismo descuido se manifesto, especial- 
menle de parte del Cardenal Wiseman, cuando 
Newman, en conferencias sobre la situation pre¬ 
sente de los catolicos, se vio demandado por 
daiios y perjuicios por un sacerdote renegado, a 
proposito del cual Wiseman habia prometido dar- 
ie pruebas de su mala action. El Cardenal no 
hizo nada. Los catolicos del mundo entero, por 
el contrario, hicieron una colecta tan generosa 
que Newman pudo pagar no solo los costos del 
proceso, sino tambien la constructi6n de una 
iglesia para la Universidad de Dublin. Ni el Car¬ 
denal ni ningun obispo ingles hizo nada por ayudarie. 

Newman empero trataba de alentar los traba- 
jos de algunos laicos, en derredor a la figura del 
gran historiador Lord Acton, para desanrollar la 
cultura hislorica y filosofica del mundo catolico 
de la lengua inglesa. Esto se expreso en una 
revista: The Rambler. 

Pero los obispos consideraban toda investi¬ 
gation critica como algo dudoso, por decir lo 
menos, y todo reconocimiento de cualquier im¬ 
perfection en los actos de los catolicos, especial- 
mente de la jerarquia, como traicion a la fe. 
Demandaron que Newman tuviese la responsabi- 
lidad editorial de la revista. El primer articulo que 
escribio fue sobre la obra de los laicos en el 
tiempo de la herejia arriana, que rechazaba la 
divinidad de JesucrisLo, quienes mantuvieron la 
fe, aun cuando los mismos obispos temian al 
Emperador. inmediatamente un obispo ingles 
denuncio a Newman a la Santa Sede. Newman 
envio a Wiseman por escrito su explication y 
justification de lo que habia expuesto, para que 
la enviase a Roma. Pero Wiseman no la envio. 

Finalmente Newman fundara en Birmingham 
una escuela para preparar jovenes catolicos a los 
estudios superiores. Del mismo modo, intentara 
hacer una fundacion del Oratorio en Oxford, 
cuando la Universidad vino a aceptar estudiantes 
que no fueran anglicanos. En todos estos esfuer- 
zos se vio contradicho y denunciado a Roma por 
los obispos. 


Hubo de sufrir tambien oposiciones ;> en el 
mismo Oratorio, de parte de Faber y otros que 
querian trasplantar en Inglaterra devociones ita- 
lianas que Newman juzgaba poco adaptadas al 
espiritu ingles. 

Ademas de todo eso, en 1864, un escritor 
popular anglicano le acuso de haber justificado, 
de parte de los catolicos como de parte de los 
anglicanos vueltos a la tradition catolica. el uso 
de la mentira. Esta fue la oportunidad para jus- 
tificarse en una autobiografia, su "Apologia pro 
vita sua», la cual tuvo tan buen exito que ayudo 
a recobrar su popularidad enlre los anglicanos, 
como a crear una nueva simpatia entre todos los 
catolicos, especialmente entre el clero. 

Poco tiempo despues, su Colegio en Oxford, 
el Trinity, lo hizo su primer “honorary fellow». 
Pero fue recien en 1979 que su obra y su perso- 
nalidad adquiririan celebridad reconocida por 
todos, cuando el Papa Leon xm lo hizo Cardenal. 
Finalmente el Concilio Vaticano II manifestara en 
sus mas Importantes textos el influjo de su ac¬ 
cion y pensamiento. 

Durante todo ese tiempo que parecia olvida- 
do y descuidado, no habia parado de trabajar y 
escribir. Su Apologia, escrita para su justifica¬ 
cion, puede ser descripta, despues de las Con- 
fesiones de San Agustin, como la mas admirable 
de todas las autobiografias espirituales. 

Despues de su ensayo, durante el tiempo de 
su conversion, sobre el Desarrollo de la doc- 
trina cristiana, habia proseguido el estudio de 
la relation entre la razon y la fe, del cual resulto 
el mas filosofico de sus libros: la Gram&tica del 
asentimiento. Es este un estudio de la manera 
concreta en que venimos a dar nuestro asenti¬ 
miento a la fe cristiana y catolica, y muestra que, 
como en todos los casos en que el problema no 
solo interesa como abstraction o algo separado 
de nuestra vida personal, y como ya lo habia 
dicho Platon siguiendo a Socrates, tenemos que 
filosofar con toda el alma, y no solo con la ca- 
beza. Santo Tomas ya decia que el acto de fe ha 
de ser al mismo tiempo rational, sobrenatural y 
libre. Como lo muestra Newman, es resultado de 
una convergence de probabilidades que, como 
en los casos que tocan a nuestros problemas 
mas personales, pueden conducir al asentimiento 
final. Este libro se puede describir como la apli- 
cacion de la intuition socratica a la conversion 
cristiana, intuition que el mismo Socrates descri- 
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bia como inspiracion divina: toda busqueda del 
sumo bien ha de provenir del mismo bien-divino. 

Pero antes de producir este libra, Newman 
habia abierto el camino en sus Sermones para 
la Universidad, sobre la fe y la razon. Y cuando 
trabajaba en la fundacion de la Universidad de 
Dublin, en su libro Idea sobre la Universidad, 
propuso una gran vision de la cultura plenamen- 
te humana, que es mas que el solo desanrollo del 
intelecto, asi como del problema del sentido su¬ 
premo de la vida humana. Alii muestra como el 
alma no puede separarse del intelecto, ni el inte¬ 
lecto del alma, cuando se trata de los problemas 
ultimos de la vida humana. Tales cuestiones son 
competencia no solo de la razon sino de la 
conciencia, al mismo tiempo etica 
y religiosa. 

En su Idea sobre la Universi¬ 
dad hay profeticas anticipaciones 
de temas que tendran gran impor- 
tancia para los pensadores del 
siglo XIX. Tal sera la idea de que 
no hay una sola via que conduce 
a la verdad, como la ciencia mo- 
dema, sino que. como lo desarro- 
llara Wittgenstein, y como ya lo 
habia visto Newman, la validez de 
cada una depen de de nuestros 
varios acercamientos a la realidad: 
el practico. el estetico, el moral o 
el religioso, siendo estos no me- 
nos autenticos en su competencia 
que el de la ciencia modema, por 
lo que hace a nuestra actividad en el mundo 
material. Y Newman mostrara tarn bien como el 
acercamiento religioso a la realidad, como lo dira 
Jaspers en nuestra siglo, es el mas "englobante». 

De una manera mas general, Newman en su 
Gramatica anticipa mucho de lo mejor de las 
filosofias contemporaneas que llamamos 
existencialistas, como la de Gabriel Marcel, de 
modo especial. 

Aun asi, los temas de la Idea sobre la Univer¬ 
sidad, habrian de ser mas desarrollados en al- 
gunos ensayos posteriores, como el que versa 
sobre las escuelas benedictinas, en donde expo- 
ne las diferentes orientaciones historicas de la 
misma cultura cristiana. 

Tienen importance especial, en el periodo 
catolico de su vida, las obras que produjo en 
relacion con el Primer Concilio Vaticano, como 


asi obras de su periodo anglicano en nuevas edi- 
ciones con muchas notas e importantes irifroduc- 
ciones. Aqui tenemos que mencionar su carta al 
Duque de Norfolk, sobre el sentido autentico de 
la definicion de la autoridad papal. Aparece hoy 
como una profecia de los complementos que 
habria de damos el Segundo Concilio Vaticano: 
que la autoridad del Romano Pontifice no destru- 
ye sino que sostiene la de todo el Colegio 
Episcopal, y que no suprime sino que alumbra la 
libertad autentica de todos los creyentes catoli- 
cos. Segun la misma perspectiva, la nueva edi¬ 
tion que dara de sus conferencias sobre el Oficio 
Profetico de la Iglesia. se vera iluminada por la 
nueva introduction y notas muy importantes. Alii 
insiste en que hay tres inseparables 
elementos en la vida de la iglesia: 
el culto divino y mas generalmen- 
te la espiritualidad, la enserianza 
doctrinal y el gobiemo del pueblo 
cristiano. Es' pues, un trabajo 
siempre necesario armonizar los 
desarrollos de los tres campos, lo 
cual implica la mutua cooperation 
de la jerarquia. de los teologos y 
de todos los fieles. 

Hara mas claro lo que se refiere 
al ultimo punto, en su ensayo sobre 
la Consulta a los fieles laicos por la 
autoridad eclesiastica, no solo en 
materias politicas, sino aun en vista 
de definiciones doctrinales. 

Todas las obras de Newman, en 
las cuales nunca puede la teologia separarse de 
la espiritualidad, tienen que ser leidas en corres- 
pondencia con la variedad de personas tenidas 
en cuenta, creyentes o no, catolicas o anglicanas 
o, mas generalmente, protestantes. 

Es particularmente interesante seguir su co- 
rrespondencia con un hombre muy representative 
de la primera generation de lo que se podria 
llamar la sociedad humana post cristiana: el criti- 
co y poeta Matthew Arnold. Y esto nos conduce 
al papel importantisimo de la poesia en la obra 
de Newman, no solo por sus poemas, sino mas 
aun por la importance y el sentido de la poesia, 
que desde el punto de vista de una religion, no 
se puede separar de las mas hondas experien¬ 
ces del hombre. 

(corttinuara) 


Es parecer de 
muenos de que 
no hay maestro 
intelectual y 
espiritual mas 
adecuado que el 
a las necesidades 
del tiempo 
presente 
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Sermones predicados en varias ocasiones 
(Sermons preached in various occasions) 


El Intelecto, instrument*) 
de la educacion religiosa 


«Cuando se acercaba a la puerta de 
la ciudad, sacaban a enterrar a un 
muerto, hijo unico de su madre, 
que era viuda» (Lc 7,12) 


A proposito del ensayo que estamos publicando sobre la 
«coincidentia oppo$itorum» en elpensamiento de Newman, aun 
hoy sigue vigente en muchos ambitos el habito de oponer irreme- 
diablemente la razon a la fe, o la ciencia a la religion. Hace poco, 
con motivo de algunas comprobaciones acerca de la teoria del Big- 
Bang sobre el origen del Universo, muchos se apresuraron a temer 
que ello pudiera entrar en conflicto con la Iglesia o con la religion. 
Semejante postura se desarrollo fuertemente en el siglo XIX, bajo la mirada de 
Newman. Es obvio que esta manera de pensar afecta los criterios en materia de 
educacion, en especial la que se desarrolla en el ambito de la Universidad. La 
larga experiencia de Newman en Oxford y su equilibrio para medir tales 
aparentes contradicciones, lucen singularmente en sus discursos y sermones de 
Dublin, mientras preparo, fundo y dirigio la Universidad catolica, desde 1851 
hasta 1858. He aqui uno de ellos, de 1856, cuando se inauguro la Iglesia de la 
Universidad, dedicada a los Apostoles San Pedro y San Pablo. Adviertase que se 
dirige no solo al daustro profesoral sino a los muchachos estudiantes alii 
presentes. 



E n este dia ceiebramos una de las fiestas 
mas destacables del calendario. Conme- 
moramos una Santa que gano la corona 
celestial con oraciones y lagrimas, noches de in- 
somnio y jomadas de cansancio, pero no en la 
administracion de un alto oficio en la Iglesia ni 
en el cumplimiento de alguna gran resolution o 
especial consejo; no como predicador, maestro, 
evangelista, reformador o campeon de la fe, ni 
como Obispo del rebano o gobemador temporal; 
no por su elocuencia, o sabiduria o por el exito 
en la controversia; no en la forma de cualquier 
otro santo que invocamos en el ciclo del ano. 


sino como una madre que busca y gana por su 
penas la conversion de su hijo. 

Ella oro por un hijo poco comun y lo gano 
con una suplica nada comun. Cuando una vez un 
santo hombre vio su vehemencia, antes de que 
fuera exitosa su accion, le dijo: "Vete en paz, el 
hijo de tales oraciones no puede perecer». La 
prediccion se cumplio mas alia de la letra, pues 
no solo ese joven se convirtio, sino que luego 

(*) Predicado el Domingo despues de 
la Ascension de 1856, en la Fiesta de 
Santa Monica. Iglesia de la 
Universidad de Dublin 
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Y es comun pensar 
que como algunos 
hombres siguen el 
deber, otros el places 
otros la gloria y otros 
el intelectO/ de alii se 
sigue que una de las 
cosas exduye la otra. 
Se piensa que el deber 
exduye el places que 
la virtud no puede ser 
intelectual, que la 
bondad no puede ser 
grandiosa, que el 
conocimiento no puede 
ser heroico 
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llego a ser santo, y no solo santo, sino tambien 
Doctor de la Iglesia, e -instruyo a muchos en la 
justicia». San Agustin fue el hijo por quien ella 
oro, y si desde ese momento ha sido una 
luminaria para todas las edades de la Iglesia, 
debemos nosotros dar gracias a su madre, Santa 
Monica, quien habiendolo hecho nacer segun la 
came, lo dio a luz con gran dolor en el espiritu. 

La Iglesia, al elegir un texto evangelico para 
esta Fiesta, asemeja a Santa Monica con la deso- 
lada viuda a quien Muestro Senor encuentra a la 
puerta de la ciudad, cuando ella estaba yendo a 
enterrar el cadaver de su hijo unico. El la vio y 
le dijo: "No llores», toco el feretro y el muerto se 
levanto. Santa Monica pidio y obtuvo un milagro 
mas noble. Muchas veces, una madre que esta 
ansiosa por la buena salud del cuerpo de su hi 
jo, desatiende su alma. Mo es esto lo que hizo la 
Santa de hoy. Su hijo podia ser exitoso, elocuente, 
habil y distinguido, pero todo esto era nada para 
ella mientras estuviera muerto a los ojos de Dios, 
mientras fuera esclavo del pecado. mientras fue- 
ra preso de la herejia. Ella deseaba su vida ver- 
dadera. Impaciento al cielo con oraciones y se 
desgasto ella misma rezando. Mo consiguio 


enseguida lo que buscaba. El dejo su hogar.y.fue 
arrastrado por sus cuatro portadores : la ignoran- 
cia, el orgullo, el apetito y la ambicion. Fue Ue- 
vado fuera a una tierra extranjera y cruzo de 
Africa a Italia. Ella lo siguio. Seguia al cadaver, la 
primera, la unica doliente. Fue donde el fue, de 
ciudad en ciudad. Mo significaba nada para ella 
dejar su querido hogar y su tierra natal. Mo tuvo 
lugar firme. Su solo descanso, su solo reposo, su 
«Munc dimittiS", era el nacimiento nuevo de el. 
Por eso, mientras continuaba todavia en su pro¬ 
funda angustia y soledad, y en su silenciosa ora- 
cion, fue finalmenle recompensada con el mila¬ 
gro tan largamente deseado. La Gracia derritio el 
corazon orgulloso, purified el pecho corrupto de 
Agustin y restauro y conforto a su madre. De ahi 
que, en la Oracion Colecta de hoy, el Dador To- 
dopoderoso es llamado de una manera especial 
■ Moerentium consolator et in Te sperantium salus»: 
el consolador de toda afliccion y la salud de 
aquellos que esperan en Ti. 

Y por eso Monica, como la viuda del Evange- 
lio, llego a ser una imagen de la Santa Iglesia. 
que esta siempre lamenlando a sus hijos perdi- 
dos, y por sus oraciones importunas los recobra 
de la sepultura del pecado. A Monica, como re¬ 
presentative de la Iglesia, deben ser dirigidas 
aquellas palabras del Profeta: •■Quitate, Oh Jeru¬ 
salem las vestiduras de tu afliccion y tristeza; 
levantate y mira hacia el Este y contempla a tus 
hijos, pues ellos se alejan de ti a pie, llevados 
por los enemigos; pero el Senor los traera hacia 
ti. exaltandolos con honor como hijos del Reino». 

Digo que esta no es meramente una historia 
de tiempos pasados, sino de cada epoca. Una 
generation pasa despues de otra, y hay por un 
lado el mismo recorrido aflictivo y nebuloso, la 
misma fatiga febril, los mismos gozos fugaces, la 
misma miseria duradera y desesperanzada, y por 
otro lado el afecto impotente y golpeteo ansioso 
del corazon. Pasa un ano tras otro y Agustin aim 
arremete una y otra vez con su joven ambicion, 
intelectual energia y turbulentos apetitos. Educa- 
do aunque no enseriado, con poderes fortaleci- 
dos, aguzados. refinados por el ejercicio, pero no 
iluminados ni adiestrados. se lanza al mundo. 
ardiente, confiado en si mismo, descuidado, tes- 
tarudo, sin experience, para caer en manos de 
aquellos que buscan su vida, y ilegan a ser vic- 
timas de la herejia y el pecado. Y una y otra vez 
la desventurada Monica llora por ese querido nino 
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que credo con ella desde el vientre y de quien 
es ahora quitada, a quien ha perdido de vista, 
siguiendolo en su deambular, tras sus pasos en 
su imagination, acariciando su imagen en el co- 
razon. manteniendo su nombre a flor de labios, 
y sintiendo ademas que como mujer es incapaz 
de rivalizar con la violencia y los artificios del 
mundo. Y una y otra vez la Santa Iglesia toma su 
parto y su lugar, con un corazon tiemo y mas 
fuerte, con un brazo, un ojo, y un intelecto mas 
poderoso que el suyo, con una inf]uencia mas 
que humana, mas sagaz que el mundo y mas 
religiosa que el hogar, para retener y reclamar a 
aquellos cuya pasion, o ejemplo o sofistica los 
esta arrastrando a la destruction. 

Mis hermanos, hay algo de feliz en la circuns- 
tancia de que el primer Domingo de nuestro culto 
academico haya caido en la Fiesta de Santa 
Monica. «jNo es este un importante aspecto de 
una Universidad, y un aspecto que ella especial- 
mente muestra en este lugar sagrado. supliendo 
lo que aquella memorable Santa tanto deseaba y 
que intento compensar por sus oraciones? ino 
es una parte de nuestro oficio recibir a aquellos 
de manos del padre y de la madre, a quienes 
padre y madre no pueden tener por mas tiempo? 
De aqui que, mientras profesa todas las ciencias 
y habla por boca de filosofos y sabios, una 
Universidad se deleita en la bien conocida deno¬ 
mination de «Alma Mater*. Ella es una madre que, 
tras el modelo de la mas grande y celestial de las 
madres, es, por un lado -Mater Amabilis* y -Cau¬ 
sa nostra laetitiae-, y por otro -Sedes Sapientiae- 
tambien. Ella es una madre, que vive no en la 
reclusion de una familia, en la sombra del jardin 
sino en el ancho mundo, en la populosa y ocu- 
pada ciudad, reclamando como nuestra gran 
Madre, la humilde y tiema Maria, -alabarse ella 
misma y glorificar y abrir su boca», pues ella sola 
ha -alcanzado la cima del Cielo y penetrado en el 
fundamento de la profundidad y caminado sobre 
las olas del mar» y en cada departamento del 
estudio humano, es capaz de refutar y enderezar 
aquellos que opondrian el conocimiento a si mis- 
mo y harian a la verdad contradecir a la verdad 
y persuadirian al mundo de que para ser religioso 
debes ser ignorante y para ser intelectual debes 
ser incredulo. 

Se vera mas claro lo que quiero decir si lo 
revierto a la naturaleza y condition de la mente 
humana. La mente humana, como saben, herma¬ 


nos mios, puede ser considerada desde dos pun- 
tos de vista principales: como intelectual y como 
moral. Como intelectual aprehende la verdad; 
como moral aprehende el deber. La perfection 
del intelecto se llama habilidad o talento; la per¬ 
feccion de nuestra naturaleza moral es la virtud. 
Y aqui esta nuestra gran desgracia y nuestro pro- 
blema: que tal como estan las cosas en el mun¬ 
do, las dos estan separadas e independientes la 
una de la otra. De modo que, donde esta el po- 
der del intelecto no se necesita ser virtuoso, y alii 
donde hay rectitud, bondad y grandeza moral, no 
se necesita ser talentoso. Mo era asi en el prin- 
cipio. Mo porque nuestra naLuraleza sea esen- 
cialmente diferente de lo que era cuando fue 
creada, sino porque el Creador elevo Su creation 
por encima de ella misma por una gracia sobre- 
natural, que unio todas sus facultades y las hizo 
concurrir en un todo y actuar en comun hacia un 
solo Fin. De modo que, de. haber continuado la 
raza en tal bendito estado de privilegio, nunca 
hubiera habido distancia, rivalidad u hostilidad 
entre una facultad y otra. Ahora es de otro modo 
y es lo peor para nosotros, pues la gracia se ha 
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Creo que aqui esta 
el objeto por el cual la 
Santa Sede y la Iglesia 
Catolica funda 
universidades: es reunir 
cosas que Dios mantuvo 
juntas en el principiO/ y 
Han sido separadas por el 
hombre. (...) Deseo que el 
intelecto se coloque con l< 
mayor libertad 
y que la religion goce 
una igual libertad/ 
pero lo que estoy 
estipulando es que 
ambos deben 



encontrarse en un unico y 
mismo lugar y 
ejemplificarse en _ _ 

las mismas personas ' ' 
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ido, el alma no se mantiene unida, cae a pedazos 
y sus elementos disputan unos con otros. Y asi 
como en un reino que ha vivido mucho tiempo 
en estado de tumulto, sedicion o rebelion, der- 
tas porciones se separan del todo y del gobiemo 
central, estableciendose por si mismas, asi ocu- 
rre con el alma del hombre. 

Tan es asi lo que digo con el alma, desde 
tiempo atras, que un numero de pequenos rei- 
nos, independientes uno de otro y en guerra uno 
con otro, se levantan en ella, de tal manera y 
tanto o mo para reducir la soberania original a 
un circnito de territorio y a una influencia no mas 
considerable que la que tienen ellos mismos. Y 
todos estos pequenos dominios, por llamarlos de 
algun modo, son en el alma, por supuesto, toma- 


John Henry Newman. 
Marfa Giberne, 1851 


dos uno por uno, incompletos y de- 
fectuosos, fuertes en algun punto, 
debiles en otros, pero solo una par¬ 
te del todo, el cual por el contrario 
esta formado de todas las facultades 
del alma juntas. De aqui que se pue- 
de encontrar en un hombre o grupo 
de hombres, el reino -lo llamaria yo- 
el reconocido reino de la pasion o 
apetito, y en otros el reino declara- 
do de la fuerza bruta y los recursos 
materiales, entre otros el reino del 
intelecto y entre otros, jy deben ser 
muchosl, el mas excelente reino de la virtud. Tal 
es el estado de cosas, como se nos muestra, 
cuando dirigimos nuestros ojos hacia el mundo, 
y cada uno que llega a la edad de la discreci6n 
y comienza a pensar, tiene todos estos poderes 
separados haciendo la guerra en su propio pe- 
cho: apetito, pasion, ambicion secular, intelecto 
y conciencia, tratando diversamente de tomar po- 
sesion de el. Y cuando mira afuera de si mismo, 
los ve encamados diversamente en gran escala, 
en grandes establecimientos y centros, fuera de 
el, uno aqui y otro alii, ayudando a esa campana 
electoral importuna, por asi decir, que cada uno 
esta manteniendo dentro suyo. Y de aqui, al me- 
nos por un tiempo, el esta en un estado de con- 
tienda, confusion e incertidumbre, atraido prime- 
ro por este camino, luego aquel, sin saber como 
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elegir, aunque tarde o temprano tendra que elegir. 
O mejor aun, el debera elegir rapido y no" tarde, 
pues no puede evitar pensar, hablar y actuar, y 
pensar, hablar y actuar es elegir. 

Es este un estado de cosas muy serio, y lo 
que lo hace peor es que estas variadas faculta- 
des y poderes de la mente humana han estado 
separados tanto tiempo una de otra, tanto tiem- 
po cultivadas y desarrolladas cada una de por si, 
que se debe dar por sentado que no pueden ser 
unidas. Y es comun pensar que como algunos 
hombres siguen el deber, otros el placer, otros la 
gloria y otros el intelecto, de alii se sigue que una 
cosa excluye la otra. Se piensa que el deber 
excluye el placer, que la virtud no puede ser 
intelectual, que la bondad no puede ser grandio- 
sa, que el conocimiento no puede ser heroico. Y 
el hecho es tan frecuente que, concedo, hay una 
separation, aunque niego su necesidad. Conce¬ 
do que a causa del desorden y la confusion en 
la que ha caido la mente humana, demasiado 
frecuentemente los hombres buenos no son 
atractivos y los malos si, y que la clarividencia. la 
ingenuidad, el gusto, la riqueza de fantasia, la 
agudeza de intelecto, o la profundidad, el cono¬ 
cimiento, el agrado y la conformidad.-estan del 
lado del error y no de la virtud. Concedo que la 
excelencia, tal como son las cosas, se apoya en 
mas de una direction, y que es mucho mas facil 
ser excelente en una cosa que en dos. Luego, si 
un hombre tiene mas talento, existe la posibili- 
dad de que tendra menos bondad y si es cuida- 
doso en sus deberes religiosos, esta la posibili- 
dad de ser retrasado en conocimiento general. Y 
de hecho, en casos particulares, pueden encon- 
trarse personas correctas y virtuosas que son pe- 
sadas, de mente estrecha y no intelectuales y 
asimismo hombres no principales que son bri- 
llantes y diveitidos. De este modo veis, mis her- 
manos, como ocurre esta tentacion particular de 
la que estoy hablando, cuando se pasa de la 
ninez y la juventud comienza. No solo esta el 
alma plagada y atormentada por mil tentaciones 
que se levantan en ella, sino que esta expuesta 
ademas a la sofistica del Maligno, quien susurra 
que el deber y la religion son verdaderamente 
correctos, admirables, sobrenaturales, -^quien lo 
dudara?- pero que, de algun modo u otro, las 
gentes religiosas son comunmente o muy torpes 
o muy fastidiosas. Y no solo esto, sino que la 
religion misma, despues de todo, es mas adecua- 


da para las mujeres y los nirios que viy^n en 
casa, que para los hombres. 

Oh mis hermanos.^aceptais la verdad de 
mucho de lo que voy diciendo? <s,No es asi que, 
cuando vuestra mente comienza a abrirse, en la 
medida que lo hace, por ese mismo abrirss se 
hace rebelde contra lo que sabiais que era vues- 
tro deber? De hecho, ^no esta vuestro intelecto 
en alianza con la desobediencia? En vez de unir 
el conocimiento con la religion como debisteis 
hacerlo, ino habeis puesto el uno contra el otro? 
Por ejemplo, ^no era uno de los primeros ejerci- 
cios voluntarios de vuestra mente consentir a 
curiosidades erradas, una curiosidad que os ha¬ 
beis confesado a vosotros mismos ser mala, que 
iba contra vuestra concientia, mientras consen- 
tiais en ella? Vosotros deseais conocer un numero 
de cosas, que podria no ser bueno conocer. Asi 
es como empiezan los muchachos: tan pronto 
como sus mentes comienzan a agitarse, comien- 
zan a ver el camino equivocado y corren detras 
de lo que esta mal. Este es su primer mal paso, 
y el siguiente uso de su intelecto es poner lo que 
es malo en palabras: este es el segundo mal 
paso. fonnan imagenes y se entretienen en pen- 
samientos que deberian echar fuera, y los impri- 
men en si mismos y en otros, expresandolos. Y 
despues, la mala pasada que le hacen a otros, 
los otros la vengan en ellos. Una mala palabra 
provoca otra y de aqui que crezca entre ellos 
desde la adolescencia ese miserable tono de 
conversation, insinuando y sugiriendo el mal, 
burlando, mofandose de ia materia del pecado, 
suministrando combustible a la inflamable 
imagination. Y esta conversation dura a traves 
de la vida, esta donde quiera el mundo esta, es 
la misma respiration del mundo, que no puede 
estar sin ella. Es lo que el mundo «habla de la 
abundancia de su corazon-, conversation que, se 
puede predecir, va a prevalecer en cualquier re¬ 
union de hombres, tan pronto como esten como- 
dos y comiencen a hablar libremente. Es una 
suerte de culto al Maligno, que este oye con es¬ 
pecial satisfaction, pues ve en ello como la pre¬ 
paration para un pecado peor, ya que de los 
malos pensamientos y las malas palabras proce- 
den las malas acciones. 

Las malas compariias crean disgusto por el 
bien y por ello ocurre que, cuando un joven ha 
ido tan lejos como he estado suponiendo, es 
repelido por ese mismo disgusto de aquellos lu- 
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gares y escenas que lo habrian hecho bueno. 
Comienza a perder el deleite que una vez tuvo 
en ir a casa. Poco a poco ya no disfruta de los 
semblantes agradables, sonrisas sosegadas y 
maneras gentiles de aquel circulo familiar, que le 
e$ aun tan querido. Al principio se dice a si mis- 
mo que no era digno de ellos, y se aleja, pero al 
final la rutina del hogar le fastidia. El tiene aspi- 
raciones y ambiciones que el hogar no puede 
satisfacer. Quiere mas de lo que la casa le puede 
dar. Su curiosidad toma ahora un nuevo giro. 
Escucha puntos de vista y discusiones que son 
incompatibles con la santidad de la fe religiosa. 
Al principio no esta tentado de adoptarlas, solo 
desea saber lo que «se dice». A medida que el 
tiempo pasa, como quiera que sea, al vivir con 
compaheros que no tienen principios firmes y 
que, si bien no se oponen al menos no dan por 
sentado ninguna de las verdades mas elementa- 
les, o lo que es peor, al escuchar o leer lo que 
va directamente contra la religion, al final, sin ser 
conciente de ello, admite una influencia escepti- 
ca en su mente. El no lo sabe, no lo reconoce, 
pero esta alii, y antes de que lo reconozca. le 
lleva a hablar de modo enojado e impaciente, de 
personas, conductas, palabras y medidas de 
hombres religiosos o que tienen autoridad. Esta 
es la forma en que el releva su mente de la carga 
que se hace mas y mas pesada cada dia. Y asi, 
continua adelante, aproximandose mas y mas a 
los escepticos e infieles, y congeniando mas y 
mas con sus modos de pensar, hasta que en dia, 
de repente, por algun accidente, el hecho pro- 
rrumpe ante el y ve claramente que es, el mis- 
mo, un incredulo. 

No puede ocultarse mas a si mismo que ya 
no cree, y una aguda ansiedad lo atraviesa, y por 
un tiempo, esta hecho un miserable. Despues, 
lamenta por cierto aquella primera fe indudable 
que ha perdido, pero como un sueno agradable; 
un sueno del cual, aunque agradable, ha sido 
despertado, pero que sea como sea de agrada- 
ble, el no puede ciertamente hacer que sea un 
sueno. Y su siguiente paso es experimentar una 
gran expansion y elevation de mente, pues su 
campo de miras esta barrido y limpio de todo lo 
que lo llenaba desde su ninez, y ahora puede 
construir por el mismo cualquier cosa que quiera 
en su lugar. Asi, comienza a formarse sus pro- 
pias ideas de las cosas, y esto le complace y 
satisface por un tiempo. Luego las usa, se cansa 


de ellas y toma otras. lla empezado ahqra ese 
etemo circulo de buscar y nunca encontrar. Fi- 
nalmente, despues de varios ensayos, abandona 
la busqueda totalmente y decide que nada puede 
ser conocido y que no hay verdad, que tal cosa 
no existe, y que si se puede profesar cualquier 
cosa, el credo que comenzo es tan bueno como 
cualquier otro y tiene mas demanda. De todos 
modos, como nada es realmente verdad, nada es 
cierto. A menos que sea de un temple mas ar- 
diente, o, como San Agustin, objeto de una espe¬ 
cial misericordia de Dios, no terminara la bus¬ 
queda, aunque no tenga posibilidad de resolver- 
la, y vaga »caminando por lugares Sridos, buscan- 
do descanso y encontrando nada". Mientras tanto 
la pobre Monica ve el cambio por sus efectos, a 
pesar de que no puede dimensionarlo en si mis¬ 
mo ni conoce exactamente que es o como llego 
a ser. Aunque le fuera dicho, no podria entrar a 
participar de ello, ni entenderia como alguien tan 
querido puede ser objeto de ello. Pero hay un 
terrible cambio y ella lo percibe claramente, terri 
ble cambio para el y para ella. Un muro de sepa¬ 
ration se ha levantado entre am bos. Ella no puede 
derribarlo, pero puede volverse hacia su Dios, y 
Ilorar y rezar. 

Ahora mis hermanos, observad que la fuerza 
de este engafio reside en que lleva en si una 
suerte de verdad. Los hombres jovenes son 
conscientes de ciertas facultades internas que 
demandan ejercicio, aspiraciones que deben te- 
ner un objeto, para las cuales no encuentran co- 
munmente ni ejercicio ni objeto en los tirculos 
religiosos. Este deseo no los excusa, si piensan, 
dicen o hacen algo contra la fe o la moral: es la 
ocasion de su pecado. El hecho es que ellos no 
solo son seres morales, sino tambien intelectua- 
les. Pero desde la caida del hombre, la religion 
esta aqui y la filosofia alii, y cada una tiene sus 
propios centros de influencia, separados del otro. 
Los hombres intelectuales necesitan algo de las 
casas de religion y los hombres religiosos nece¬ 
sitan algo de las escuelas de ciencia. 

Creo que aqui esta el objeto por el cual la 
Santa Sede y la Iglesia Catolica funda Universida- 
des: es reunir cosas que Dios mantuvo juntas en 
el principio, y han sido separadas por el hombre. 
Algunas personas diran que estoy pensando en 
confinar, distorsionar e impedir el crecimiento del 
intelecto con una supervision eclesiastica. No 
tengo tal pensamiento. Ni tarn poco tengo ningu- 
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na idea de compromise*, como si la religion tuvie- 
ra que ceder algo y la ciencia otro tanto. Deseo 
que el intelecto se coloque con la mayor libertad 
y que la religion goce una igual libertad, pero lo 
que estoy estipulando es que am bos deben en- 
contrarse en un unico y mismo lugar y 
ejemplificarse en las mismas personas. Quiero 
destruir esa diversidad de centros que pone to- 
das las cosas en confusion, creando una contra- 
riedad de influencias. Deseo que los mismos si- 
tios y los mismos individuos sean al mismo tiem- 
po oraculos de filosofia y relicarios de devocion. 
no me satisfara, como satisface a muchos, tener 
dos sistemas independientes, intelectual y reli- 
gioso, yendo lado a lado y al mismo tiempo, por 
una especie de division de tareas, y reunidos 
solo accidentalmente. No me satisface que la re¬ 
ligion esle aqui y la ciencia alii y que losjbvenes 
conversen con la ciencia de dia y habiten con la 
religion por la tarde. no es tocante al mal hacia 
el cual estas observaciones han sido dirigidas, si 
un joven come, bebe y duerme en un lugar y 
piensa en otro. Yo quiero el mismo techo para 
contener juntas la disciplina intelectual y la mo¬ 
ral. La devocion no es una suerte de terminacion 
dada a las ciencias, ni la ciencia una'especie de 
pluma en el sombrero, si puedo expresarme asi, 
un omamento y adomo de la devocion. Deseo 



que el Iaico intelectual sea religioso y que el ecle- 
siastico devoto sea intelectual. 

Esto no es cuestion de terminos ni de sutiles 
distinciones. La santidad tiene su influencia, el 
intelecto tiene su influencia. La influencia de la 
santidad es mayor a la larga, la influencia del 
intelecto es mayor al momento. de aqui que, en 
el caso de los jovenes, cuya education dura unos 
pocos anos, donde esta el intelecto alii esta la 
influencia. Su profesores de literatura y ciencia 
tienen realmente a cargo su formation. Dejad 
que ambas influencias actuen libremente, y lue- 
go, como regia general, ningun sistema de mera 
tutela religiosa que descuide la razon podra triun- 
far contra la escuela. Los jovenes necesitan una 
religion masculina si se trata de cautivar sus ima- 
ginaciones inquietas y sus intelectos incultos, tanto 
como tocar sus corazones susceptibles. 

Miranos, pues, desde el Cielo, Oh bendita 
Monica, para que nos ocupemos en suplicar aquel 
verdadero deseo por el que clamabas, en tus 
oraciones y que te gano la corona. Tu que obtu- 
viste la conversion de tu hijo por el merito de tu 
intercesion, continua esa intercesion por noso- 
tros, de manera que podamos ser bendecidos, 
como Instrumentos humanos, en el deseo de 
aquellos medios humanos por los cuales ordina- 
riamente se levanta en alto la Santa Cruz y la 
religion domina el mundo. 
Obten para nosotros, pri- 
mero, que podamos sen- 
tir intensamente que la 
gracia de Dios es todo en 
todo y que nosotros no 
somos nada, y luego, que 
por Su inmensa gloria y 
por el honor de la Santa 
iglesia, y por el bien del 
hombre, podamos ser 
•■celosos de los mejores 
dones para todo», exce- 
lentes en el intelecto tan¬ 
to como en la virtud. 

J (Traduction 

I j| y comentario de 

P.Fernando M. Cavalier) 

La casa de Newman y la 
iglesia de la Universidad 
en Dublin. El fundo la 
Universidad Catolica de 
Irlanda en 1853. 
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Testimonio personal 
de Newman 


Estos textos han sido tornados de la publicacion 
"El Misterio de la Iglesia", antologia del International Centre of 
riewman Friends - Roma) 


Cuandoyo tenia quince ahos (en el otoho de 1816), tavo 
lugaren mipensamiento ungran cambio. Cat bajo la influencia 
de un Credo definido, y recibi en mi inteligencia impresiones 
dogmaticas que por la misericordia de Dios nunca se han 
desvanecido ni oscurecido. 

* Apologia pro vita sua,4 (1864) 


Esta es la razon por la cual soy Catolico: porque el Sehor 
establecio la Iglesia... 

Carta a la Srta.Helbert- LD.XXIV 355(20.10.1869' 


...Creo como una doctrina que Roma es el centro de la 
unidad. 

Carta a Sir J.Simeon - L.D.XXIV 253(8.5.1869) 


La verdadera razon por la que me convertial Catolicismo 
fue porque la Iglesia Catolica Romana es la unica Iglesia que es 
semejante, y muy semejante, a la primitiva Iglesia, la Iglesia de 
San Atanasio... 

Carta a la Srta.Helbert -L.D.XXIV 325(30.8.1869) 


Por supuesto, desde que me converti al Catolicismo, no 
tengo mas historia de mis opiniones religiosas que narrar. Al 
afirmarlo no quiero decirque mi mente ha estado ociosa, o que 
he renunciado apensarsobre temas teologicos; sino que no tengo 
que registrar variaciones, ni tengo ninguna ansiedad de cora- 
zon. He estado con una petfecta pazy contento; nunca he tenido 
ninguna duda. En mi conversion, no soy consciente de haber 
tenido ningun cambio ni intelectual ni moral que se haya 
impuesto a mi mente. No soy consciente de haber adquirido una 
fe mas fuerte en las verdades fundamentales de la Revelacion, ni 
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de haber adquirido un mayor control de mi mismo; ni mayor 
fervor; sino que ha sido como llegar al Puerto despues de 
atravesar un mar tormentoso; y la felicidad que de ello se derivo 
permanece sin interrupcion hasta el dia de hoy. 

Apologia pro vita sua, 238 (1864) 

Desde el dia en que me converti al Catolicismo hasta hoy, 
haceya cerca de treinta ahos, no he dudado porun momento que 
la comunion con Roma sea la lglesia que losApostoles establecie- 
ron el dia de Pentecostes... Ni jamas he dudado siquiera por un 
momento, desde 1845, de que era mi clara obligacion incorpo- 
rarme a la lglesia Catolica como lo hice entonces, que en mi 
propia conciencia sentia era una conviccion divina. Personas y 
lugares, incidentesy circunstancias de la vida, que pertenecen a 
mis primeros cuarenta y cuatro ahos, permanecen profunda- 
mente impresos en mi memoria y en mi afecto; mas aun, he 
tenido mas pruebas y aflicciones de multiples maneras como 
catdlico que como anglicano. Pero nunca y ni por un momento 
he querido dar marcha atras; jamas he cesado de dar gracias a 
mi Hacedor por Su misericordia al permitirme realizar tan 
profundo cambio, y jamas me ha permitido El que mesintiese de 
El abandonado o en angustia, o en algun tipo de perturbacion 
religiosa. 

Carta aJ.B.Robertson-L.D.XXVII 334(23.7.1875) 

Respecto a su segunda pregunta “lAlguna vez se ha 
arrepentido usted de abandonarla lglesia de Inglaterra?”puedo 
sinceramente responder “Nunca, ni porun momento”. He vivido 
en la mas completa pazygozo desde que me hice catdlico, y he 
sentido elpoderde la verdadyla fuerza divina en sus ordenanzas, 
que, segun creo, no existen en ninguna otra parte. 

Carta a Albert Smith- L.D.XXIV 6 (8.1.1868) 

Desde que soy catdlico, es mi inmerecida alegria, como un 
don de lagracia, el no haber jamas tenido ninguna duda sobre 
elorigen divinoyla verdad del catolicismo. Siyo “reconsiderase”, 
como usted me lo recomienda, seria cruelisimamente desagrade- 
cido a Aquel que tanto ha bendecido y hecho prosperar mi 
busqueda de El. Solamente quien dudase deberia inquirir o 






































































MMi 


i WimSM 


11 


m 

!-Vi^p*-vS 


tmm 



■sbm 


li 








reconsiderar. Si algunavezyo llegase a dudar, lo que Dios no 
permita, entonces me sentiria obligado a reconsiderar, pero estoy 
seguro de que tal reconsideracion no me haria retornar a 
ninguna forma de protestantismo. Porque desde hace mucho 
tiempo estoy convencido de que el protestantismo es verdadero 
solamente en cuanto ha retenido algunos granos de aquella 
Verdad Revelada que se encuentra en totalidad en la Iglesia 
Catolica. Si no hay Iglesia no hay Revelacion. 

Carla a Edward Bishop Elliott- L.D.XXV 145(16.6.1870) 

Los hombres son ilogicos cuando concluyen...que comoyo 
desapruebo las acciones de ciertos catolicos, por tanto mife en la 
Iglesia Catolica no esfirme. Yo no he tenido ningun momento de 
vacilacion en mi confianza en la Iglesia Catolica, desde que fui 
recibido en su grey. Siempre he mantenido y mantengo que su 
Soberano Pontlfice es el centro de unidady-el vicario de Cristo. 
Ysiempre profese y profeso unafesin ninguna niebla en su Credo 
y en todos sus articulos; una suprema satisfaccion en su culto, 
disciplina y ensehanza; y un ardiente deseo y una esperanza 
contra toda esperanza, de que mis rnuchos queridos amigos que 
deje en el protestantismo puedan un dia participar de mi 
felicidad. 

Carla a Samuel Walshaw -L.D.XXV 90 (11.4.1870) 
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Listed me pregunta si he encontrado en la Iglesia Catolica 
lo que yo esperaba y deseaba. Depende de lo que quiera decir 
“esperaba y deseaba”. Porque yo no esperaba ni deseaba ninguna 
“pazy satisfaccion", como usted lo expresa, ni ninguna ilumina- 
cion o exito. No esperaba ni deseaba otra cosa sino la voluntad 
de Dios,y tenia miedo de no cumplirla. Yo no abandone la Iglesia 
Anglicana a causa de ningun escandalo, como usted piensa. 
Usted ha equivocado la persona. Mi razon fue la siguiente: sabta 
que era necesario, si yo queria participar de la gracia de Cristo, 
buscarla aht donde El la habia depositado. Y he creido que tal 
gracia podia encontrarse solamente en la comunion Romana, y 
no en la Anglicana. Por tanto me hice catdlico...Sobre la otra 
pregunta, si desde que me hice catolico he sido bien o mal tratado, 
de altos personajes o de amigos intimos, esto no toca para nada 
la cuestion de la verdad o el error de la Iglesia o el cisma. 

Carta a Edward Husband - L.D.XXV 160 (17.7.1870) 
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Concedo que el magisterio de la Iglesia, que en sus 
declaraciones for males es divina, en a'lgunas ocasiones ha sido 
pervertido por sus oficiales, representantes, siibditos, que son 
humanos, lo que nos ofrece un bianco de criticas y acusaciones. 
Peroyo sostengo que ha hecho una cantidad incalculable de bien, 
que ha hecho un bien de tipo especial que ninguna otra sociedad 
o doctrina o culto ha hecho, y que tal bien se ha derivado de los 
principios que profesa, y que sus omisiones, y deficiencias se han 
debido al descuido o la interrupcion de dichos principios. 

La cuestion que queda es la siguiente: i.Aquello que 
profesa ser divino en la Iglesia ha aprobado aquello que es 
humano y equivocado? Yo sostengo que no. 


Carla a John Rickards Mozley - L.D. XXVII 283 (21.4.1875) 


No me atreveria a tomar una posicion acerca de los fines 
de Dios para Su Iglesia o porSu Iglesia, sea para elpasado o para 
el futuro, pero algunas vecespienso que asi como el Area de Noe 
no impidio ni destruyo el diluvio, sinofloto sobre el, preservando 
las esperanzas de la familia humana dentro de su fragil casco, asi 
ha sucedido tambien con la Iglesia Catdlica: ella navego sobre el 
diiuvio barbaro, salvando la historiay la literatura del pasado, 
la verdadera religion, y la tradicion de las epocas primitivas, de 
perecer; pero no opuso resistencia al diluvio... 


Carta a A.E.B. Pusey - L.D. XXIV 126 (16.8.1868) 


No miro yo las divisiones del Cristianismo con tanta 
ansia como usted, porque la Iglesia Catdlica (quiero decir la 
Catdlica Romana) presenta una historia continua de terribles 
caidas, y de singtdares y victoriosas recuperaciones. Tenemos 
una serie de catastrofes, todas diversas entre si, y tal diversidad 
es lagarantia deque la presente y dura prueba, antique diferente 
de todas las anteriores, sera superada tambien cuando Dios lo 
determine... Porsupuesto lo que unopreveapuede estarequivo¬ 
cado, pero me parece que podemos estar entrando en un nuevo 
curso, en el cual el hecho de que el poder civil ignore el Cristia¬ 
nismo puede ser el primer paso necesario, y tal vez sufriremos 
algunos siglos de confusion, pero la Iglesia ha podido salir 
siempre de los infortunios con frecuenciapesados de otras epocas, 
y lo hard de nuevo con la misericordia de Dios. 

Carta a Robert Charles Jenkins - L.D. XXVIII 91 (24.7.1876) 
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oppositorum" en el 
y espiritualidad de 


La "coincidentia 
pensamiento 

/ Simposio \ 

/ Academico y Celebracion \ 

/ del Centenario de la Muerte. en \ 

I la Sala Borromini del Oratorio de \ 

San Felipe Neri, Chiesa Nuova- Roma. I 
l 26+90 (traduccion del texto I 
\ publicado por el International / 

\ Centre of / 

\ Newman Friends / 


John H. Newman 

Sobre el Misterio 
y el Dogma 

(Segunda Parte) 


John F. Crosby * 


R ecordemos, para empezar, la ensenan- 
za de Newman sobre la importancia 
eminente que en religion tiene la ver- 
dad doctrinal. Freguntamos entonces: ihay algo 
mas en el pensamiento de Newman sobre el tema 
de la verdad doctrinal?, ,-algo aparentemente 
opuesto al "principio dogmatico en religion", como 
el dice? iEste principio se da en el pensamiento 
de Newman en fructifera tension con otras aflr- 
maciones? ^Se da situado en alguna coincidentia 
oppositorum que hemos de comprender si es 
que queremos penetrar en la total hondura y an- 
chura del pensamiento newmaniano respecto del 
lugar que ocupa la doctrina y el dogma en la 
religion? Yo creo que si; encuentro que hay en 
Newman una profunda ensenanza sobre el mis- 
terio del ser y el misterio de Dios, una ense- 
nanza que a una mente inferior a la suya hubiera 
podido llevarla al agnosticismo y de ahi a una 
teologia anti-dogmatica, pero que en Newman 
forma una convincente unidad con su ensenanza 
sobre el principio dogmatico, y que a esta ense¬ 
nanza le da hondura y anchura. 

/. El principio dogmatico 

La mejor expresion del principio dogmatico 
en Newman se halla, segun creo, en su ensayo 
sobre el desarrollo doctrinal: 

“Que hay; pues. una verdad; que es una unica 
verdad; que el error religioso es en si mismo de 
naturaleza inmoral; que sus sostenedores, salvo 
los involuntarios, son culpables al mantenerlo; 


que hay que temerlo; que la busqueda de la ver¬ 
dad no es la gratificadon de la curiosidad; que 
su logro no tiene nada que ver con la exdtadon 
de un descubnmiento; que la mente esta por 
debajo de la verdad, no por encima, y a ella se 
liga. no para comentarla, sino para venerarla; que 
la verdad y la falsedad se nos ponen delante para 
probar nuestros corazones; que nuestra deccion 
es una tremenda apuesta en que se juega la sal- 
vadon o la condenacidn; que -sobre todas las 
cosas es necesario asir la fe catolica»; que »quien 
haya de salvarse debe pensar asU y no de otro 
modo; que, -si clamas por conocimiento, si to 
ambidonaras como a la plata. y to buscas como 
a un tesoro escondido, tienes entonces que com¬ 
prender el temor del Sehor, y encontrar el 
conocimiento del Sehor-, -este es el prindpio 
dogmatico, que tiene fuerza". (Essay on the 
Development of Christian Doctrine, 357). 

Ni siquiera podemos empezar a entender a 
Newman sin entender cuan profundamente se 
aferra al principio dogmatico: es central en su 
pensamiento y en la obra de toda su vida. Con- 
sideremos el lugar que tiene en su conversion. 
Newman se convirtio a Dios a la edad de 15 
anos; era empujado hacia la incredulidad, cuan- 
do una poderoso experiencia de Dios lo vencio, 
a la cual respondio con fe. No cuenta mucho 
sobre dicha conversion, pero dice de ella en la 
Apologia: “A mis quince ahos (en el otoho de 
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1816) un gran cambio hubo lugar en mi pensa- 
miento. Cat bajo la influencia de un credo■ defi- 
nido, y recibi en mi inteligencia.impresiones de 
lo que es un dogma que. por la misericordia de 
Dios, nunca se han borrado ni oscurecido". 
Newman describe su conversion como des- 
cubrimiento del prindpio dogmatico. 

Y cuando al fin de su vida abarca su obra, 
suele explicar su uni- 
dad en terminos de 
defensa del principio 
dogmatico. En 1879 
dijo en Roma, en oca- 
sion de ser elevado al 
cardenalato: " Durante 
treinta, cuarenta, cin- 
cuenta ahos, he esta- 
do resistiendo , con lo 
mejor de mis fuerzas. 
al espihtu del libera- 
lismo en religion". <j,Y 
que entiende por libe¬ 
ral ismo? No es sino el 
antagonists del princi¬ 
pio dogmatico; es 
ensenar..." que la ver- 
dad y la faisedad en 
religion no son sino 
cuestion de opinion; 
que una doctrina es 
tan buena como otra; 
que el G obemante del 
mundo no pretende 
que alcancemos la verdad; que no hay verdad; 
que no somos mas agradables a Dios por creer 
esto o aquello: que nadie es cuestionable por 
sus opiniones; que ellas son cuestion de necesi- 
dad o de accidente; que nos basta creer sincera- 
mente lo que profesamos; que nuestro merito 
reside en buscar, no en poseer...' (Essay on the 
Development of Christian Doctrine, 357), 

Segun Newman mismo, pues, la unidad de la 
obra de toda su vida puede expresarse en termi¬ 
nos de su oposicion al liberalismo, o dicho de 
otro modo, en terminos de su testimonio al prin¬ 
cipio dogmatico. 

Tambien sabemos que el principio dogmatico 
determinaba intimamente su propia devocion. 
Sabemos, por ejemplo, que Newman gustaba de 
rezar el Credo Atanasiano. Aim nuestros contem- 
poraneos que reconocen dicho Credo como ver- 


dadero, diran que lo encuentran religiosamente 
arido y abstracto, mas apto para teologos'que 
para creyentes. Pero para Newman no era arido: 
impresionaba hondamente su imagination reli- 
giosa y cantaba sus articulos exultando en Dios. 
Decia que este credo es "el mas simple y subli¬ 
me, el formulario mas devoto que jamas haya 
producido el cristianismo, mas aun que el Veni 

Creator y el Te Deum . 
Es un saimo o himno de 
alabanza, de confesion, 
y de hondo homenaje 
de autoprostracion, 
semejante a los canti- 
cos de los elegidos del 
Apocalipsis..." (Gram¬ 
mar of Assent, 133). 

Pero no nos pro- 
ponemos desarrollar 
aqui el principio dog¬ 
matico en Newman, al 
menos no directamen- 
te; queremos recor- 
darselo a nuestros es- 
cuchas, y luego desa- 
rrollarlo al examinar la 
fructifera tension en la 
que coexiste con otras 
notas, aparentemente 
opuestas, de su pen- 
samiento. 

Esta por ejem¬ 
plo. su atencion a la 
subjetividad del creyente. Sostiene que no basta 
creer lo que en si es verdadero: el creyente debe 
aprehender la verdad doctrinal tambien imagi- 
nativa y experimentalmcnte, es decir, apre- 
henderla realmente y no solo nocionalmente; 
solo asi podra ensenorearse de el la verdad y 
habilitarlo para vivir una vida de religiosa devo¬ 
cion. Newman explora muy detalladamente la ex- 
periencia religiosa, sin la cual no hay cabal exis- 
tencia religiosa, y se esfuerza constantemente por 
provocar dicha experiencia en sus lectores. De 
hecho, Newman debe ser considerado como an- 
tecesor de pensadores como Max Scheler y 
Rudolph Otto, quienes, mas que otros que lo 
precedieron, volvieron a la experiencia religiosa 
como unica fuente de conocimiento sobre Dios y 
sobre la relacion entre Dios y el hombre. Newman 
se anticipa a algunas criticas que aquellos hicie- 
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ran a la teologia fiiosofica de la Escolastica. al 
decir que las tradicionales demostraciones de la 
existencia de Dios "no me conmueven ni me 
aclaran; no me quitan el 
inviemo de mi desolation 
ni hacen crecer brotes y 
hojas en mi interior (Apo¬ 
logia, 320). Con todo su 
celo por la verdad doctrinal, 1 
riewman era muy amigo de 
la experiencia religiosa. y 
un agudo critico del racio- 
nalismo religioso que espe- 
ra demasiado de las defini- 
ciones y demostraciones. 

Y bien, hay aqui una 
union de opuestos aparen- 
tes. La mayoria de los pen- 1 
sadores que se sumergen 
en la subjetividad de la fe 
tan intrepidamente como lo 
hace Newman, tienden ha- 
cia algun tipo de subje- 
tivismo religioso, y de alii a 
un desvio antidogmatico. 

May este desvio en el gran 
Kierkegaard, que estudio 
tan profundamente la sub¬ 
jetividad religiosa; y en el 
gran Rudolf Otto, que tanto 
contribuyo a la compren- 
sion de la experiencia reli¬ 
giosa, hay una tenencia 
modernista a reducir todo 
lo doctrinal a intentos de 
objetivacion de la expe¬ 
riencia religiosa. Y en el 
otro extremo, aquellos que H 
se caracterizan por su celo 
del principio dogmatico 
suelen no querer tener 
nada que ver con la expe¬ 
riencia religiosa, y son 
presas de lo que Newman p 
consideraba un arido 
radonalismo. En cambio en 
Newman, el interes por la experiencia religiosa 
no debilita para nada el testimonio del principio 
dogmatico; su seriedad respecto de la apropia- 
cion subjetiva de la verdad no le quita seriedad 
respecto de la verdad objetiva que ha de ser 


apropiada, y de hecho una cosa apoya a la otra. 
Se ve lo que quise decir al hablar de la ampl'ftud 
y abarcabilidad del pensamiento de Newman, de 
su aptitud para atenerse a 
los aspectos de la realidad 
que otras mentes inferio- 
res a la suya separan y ha¬ 
cen que jueguen en contra 
uno de otro. Podemos 
ahondar nuestra compren- 
sion del principio dogmati¬ 
co en Newman estudiando 
la fructifera tension que 
hay entre este y aquella in¬ 
clination suya a la subjeti¬ 
vidad religiosa. Esto podria 
ser objeto de otro trabajo, 
puesto que aqui me pro- 
pongo explorar el principio 
dogmatico estudiando otra 
union de opuestos aparen- 
tes en Newman. 

El senfido del misterio tal 
como lo expresa 
Newman en su 
"ignorancia socratica" 

"Ex umbris et imagini- 
bus in veritatem": "A 

partir de las sombras e 
imagenes hacia la verdad". 
Al componer esta inscrip¬ 
tion para su propia tum- 
ba, Newman logro expresar 
lo que justamente estamos 
estudiando, esto es, su an- 
helo de verdad, y tarn bien 
logro expresar su convic¬ 
tion de que la verdad por 
el anhelada no es suscep¬ 
tible de ser totalmente en- 
contrada en este mundo. 
Esta parcialmente escondi- 
da por las "sombras" entre 
las cuales vivimos, y cuan- 
do se nos revela, lo hace solo indirectamente a 
traves de ciertas "imagenes" de ella. Nuestra ex¬ 
periencia del mundo de la verdad 'es como la 
turbia vista de un paisqje a media luz, con for¬ 
mas que salen apenas de la oscuridad. con li- 
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neas desdibujadas y masas aisladas’(l). 

Dicho de otra manera, newman tenia un sen- 
tido particularmente fuerte de los limites del co- 
nocimiento humano, de la 
oscuridad en la que queda- 
mos aun despues de nues- 
tros mejores logros al co- 
nocer, y del misterio (2) 
que nos rodea por todas 
partes. Fue un acierto lla- 
mar a Newman 'un Socra¬ 
tes cristiano', como lo hizo 
Fr. Sillem, ya que Newman 
era proclive a decir, mas 
que otros pensadores cris- 
tianos, lo que Socrates de- 
cia: "Se que no se". 

Por ello poseia New¬ 
man esa tan honda capaci- 
dad de percibir las cosas 
en su extraneza y de que- 
dar perplejo ante ellas. 

Mientras nosotros tende- 
mos a darlas por obvias, sin 
ver en ellas nada de espe¬ 
cial, Newman se queda 
perplejo, pues siente agu- 
damente cuan poco sabe- 
mos en realidad acerca de 
ellas, y cuanto mas nos 
quedaria por saber antes de 
que realmente se nos vuel- 
van inteligibles. 

1. Asi, por ejemplo, 
nosotros damos por obvios 
a los animales que nos 
rodean; en cambio New¬ 
man los siente extranos y 
misteriosos, y hasta raros. 

Dice de ellos: 

“tPuede haber algo 
mas maravilloso y sobreco- 
gedor salvo para quien se 
acostumbre a ello- que es- 
tar rodeados de un genero 
de seres a los que vemos, 
pero de cuyo estado sabemos tan poco que no 
podemos describir sus intereses, o su destino, 
como de los habitantes del sol o de la luna?... 
tenemos mas conodmiento. realmente. sobre los 
Angeles que sobre los brutos. Aparentemente tier 


nen pasiones, habitos. y una derta respugsta. 
mas todo es misterio a su respedo... tratemos 
de pensar en todos ellos. grandes y pequenos. 

los que estan en las vastas 
selvas, o en el agua. o en 
el aire; y confesemos lue- 
go si la presenda de esas 
multitudes incontables, tan 
variadas en su naturaleza, 
tan extranas y salvajes en 
sus formas, que viven en 
el mundo sin un objeto 
cierto, <>no es tan misterio- 
sa como cualquiena de las 
cosas que la Escritura dice 
sobre los Angeles? (Paro¬ 
chial and Plain Sermons, 
IV, 205-6). 

Sorprendente reclamo: a 
pesar de que a los anima¬ 
les los vemos con nuestros 
ojos y que a los angeles 
los conocemos s6lo por la 
fe, sin embargo i"tenemos 
mas conocimiento, real¬ 
mente, sobre los angeles 
que sobre los brutos"! 
jCuan profundamente ex- 
perimento Newman el mis¬ 
terio de los animales cuan- 
do, a pesar de ser una ex¬ 
perience directa para no¬ 
sotros. en muchos aspec- 
tos nos son mas misterio¬ 
sos que los angeles, de los 
que no tenemos experien¬ 
tial 

2. Newman se maravilla- 
ba ante el misterio de la 
Trinidad, y en esto no hay 
diferencia respecto de 
otros grandes pensadores 
cristianos. Em pero, hay 
algo muy caracteristico en 
Newman: la manera como 
trataba de reconciliar a sus 
escuchas con el misterio de la Trinidad. En uno 
de sus sermones Newman trata de mostrar “cuan 
misteriosos somos para nosotros m/smos", y que 
solo podemos esperar que Dios nos sea aun mas 
misterioso. En otras palabras. ie resulta tan mis- 
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Newman, con su sombrero 
de salida ' "■* 



terioso nuestro propio ser, que piensa que el 
hacer tomar conciencia a la gente de que ya esta 
aceptando este misterio natural puede ayudarla a 
aceptar el misterio divino. Este sermon, predica- 
do el Domingo de la Trinidad, se titula "El miste¬ 
rio de nuestro ser actual". Reflexiona al modo 
agustiniano sobre el cuerpo y el alma del hom- 
bre, y tras mostrar que el cuerpo es extenso y 
solido y que el alma es inmaterial y espiritual, 
dice: 


“Ahora bien, observemos, si todo 
esto es cierto, ique signifies decir 
que esta en el cuerpo, mas bien 
que decir que un pensamiento o 
una esperanza esta en una piedra 
o en un arbol? Como se junta al 
cuerpo?, ^que lo hace uno con el 
cuerpo?, ^que es lo que impide que 
en cualquier momento se separe 
del cuerpo?... Tanto mas maravi- 
lloso que el hecho de que el cuer¬ 
po muere un dia. iedmo es que 
esta hecho para vivir y moverse?, 
zcomo es que se mantiene en vida 
ya una sola hora? Ciertamente que 
es algo de lo mas incomprensible 
como el alma y el cuerpo pueden 
formar un hombre..." (Parochial and 
Plain Sermons, IV, 284-5) 

3. Echemos un vistazo al pensa¬ 
miento de riewman acerca de la 
perception sensible y del conoci- 
miento sensible. Newman se da 
cuenta de que la mayoria pensa- 
mos que mediante nuestros senti- 
dos percibimos un mundo material 
aproximadamente tal cual es; pero 
Newman no comparte esta opinion, 
y sostiene una position que a ve- 
ces se acerca sorprendentemente 
a la de Kant. “^Que conozco de la 
substancia o de la materia? Tanto 
como lo que conocen los mayores 
filosofos. y esto es nada". Poco 
despues habla de que “nadie en el 
mundo sabe nada sobre las subs- 
tancias materiales en si mismas " (Apologia, 318). 
Muy al principio parece haber negado la existen¬ 
ce de substancias materiales independientemen- 
te del fenomeno de los sentidos (3), y aun cuan- 
do, a partir de 1834, hace esa distincion, y reco- 
noce las substancias materiales, parece haberlo 
hecho tan solo porque la revelation enseria que 
existen (4). 

Newman tiene varias razones para este es- 
cepticismo respecto del conocimiento sensible. 


26 newmaniana 














entre las cualcs la mas poderosa es la siguiente. 
Nos pide que imaginemos a alguien que s6lo posee 
el sentido del olfato y como sera el mundo en 
que vive. Despues nos pide que suponganios que 
dicha persona adquiere el sentido de la vista y 
que imaginemos como se amplia su mundo con 
ello. Y aqui esta su argumento: no hay razon para 
pensar que nuestros cinco sentidos sean los uni- 
cos; podria luego haber un sexto, un septimo, un 
octavo sentido. cada uno de los cuales podria 
agregar a los otros cinco tanto cuanto la vis¬ 
ta le agrega al olfato. ^Como entonces pode- 
mos decir que nuestra percepci6n del mundo nos 
permite penetrar al mundo lal cual es, cuando 
nuevos sentidos, si los tuviesemos, ensancharian 
y transformarian nuestro mundo no menos de lo 
que la vista ensancha y transforma el mundo de 
la persona que al principio solo tenia olfato? (5). 
Este es un argumento revelador y, por mas que 
no estemos del todo de acuerdo con su conclu¬ 
sion, al menos nos hace comprender porque 
Newman sostiene que tenemos que "dqjar la 
cuestion de la substantial verdad de nuestros 
sentidos para el otro mundo. hasta que rompa el 
dia y las sombras se desvanezcan" (id. Letter). 

No es este el momento de examinar criti- 
camente todas las ideas de Newman sobre la 
percepcion sensible y la materia. Muchas de ellas 
estan apenas formuladas en notas que escribio 
para si mismo (y a veces para algun correspon- 
sal), de modo que no debemos sorprendemos de 
las dificultades que presentan. Pero lo atribuido 
por mi a Newman fue repetidamente publicado 
por el, y sirve para mostrar que se lo describe 
bien cuando se lo llama un Socrates cristiano. 
Mientras que nosotros pensamos que conocemos 
el mundo material que nos rodea tal cual es en 
realidad, Newman esta convencido de que no po- 
seemos tanto conodmiento de el como creemos tener. 

4. Si Newman encuentra tanto misterio en 
nuestro mundo humano y en nuestra naturaieza 
humana, es mucho mas lo que encuentra de mis- 
terioso en la religion y en la revelacion. Veamos 
su sermon "Misterios en la Religion', en el que 
habla del ' misterio que nos rodea por todas par¬ 
tes. y que no solo se reHere a una o dos verdades 
religiosas. sino que se extiende a casi todos los 
hechos sagrados..." (Parochial and Plain Sermons, 
II, 210). 

Puesto que dicho sermon fue predicado el 
Jueves de la Ascension, es comprensible que 


Newman se vea llevado a preguntar: lal es el 

significado de Su intercesidn (la de Cristo) por 
nosotros en el cielo?... El Sumo Sacerdote que 
entraba con la sangre expiatoria en el Santo de 
los Santos era una representacidn de la gratuita 
accion de Cristo en nuestro favor, iPero cual es 
esa accion? Sabemos lo que es la sombra. <>cual 
es la substancia?" (Id, 210-11). Newman no 
puede contestar sus propias preguntas, y solo 
puede decir en adoracion: *7Y ubes y oscuridad lo 
rodean. Ho nos es dado ver en el secreto santua- 
rio en que Dios habita" (id.). Newman tarn bien 
pregunta: ~iCuales son las profundas y ocultas 
razones por las que Cristo se fue y vino el Espi- 
ritu?". Nuevamente. no puede contestar su pro- 
pia pregunta, y solo puede exclamar: " jMaravilloso 
y glorioso. mas alia de nuestro entendimiento! 
Adoremos en silencio..." (id.). Por cierto que los 
escgtores cristianos han tratado de ofrecer res- 
puestas a esas preguntas, profundas respuestas, 
a veces, que merecen ser meditadas; pero resulta 
mas connatural a la mente de Newman y a toda 
su espiritualidad el subrayar lo que no conoce¬ 
mos, y prevenimos contra el quedar rapidamen- 
te satisfechos con tales respuestas. 

Newman queda asimismo atrapado ante el 
aspecto fisico de la Ascension. Pregunta: 
“lAdonde va El? Mas alia del sol? &Atraviesa el 
espacio inconmensurable...? nuevamente. que 
signifies ascender? Los filosofos diran que no 
hay diferencia entre abajo y arriba, cuando se 
trata del firmamento; y sin embargo... seria muy 
avenlurado decidir si se trata solo de una mera 
expresidn popular..." (id. 208). Y entonces dice: 

"...Cuando hemos deducido lo que se de¬ 
duce con la razon a partir del estudio de la na¬ 
turaieza visible, y despues leemos lo que se lee 
en Su palabra inspirada. y hallamos las dos co- 
sas aparentemente discordantes. este es el pen- 
samiento que yo creo que debemos tener: no la 
impaciencia por hacer lo que esta mas alia de 
nuestra capacidad para... arbitrar entre las dos 
voces de Dios, sino el sentido de... nuestra total 
y absoluta incapacidad para contemplar las co- 
sas tal cual ellas son...". (id., 208-9). 

Se diria que la fe en la Ascension no solo 
tiene el efecto de llenar a Newman con el sen¬ 
tido del misterio de Dios, sino tambien de con- 
firmarlo en su escepticismo sobre nuestra per¬ 
cepcion de las substancias materiales. 
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5. Consideremos la verdad fundamental de 
toda religion, (a existencia de Dios, riewman en- 
cuentra la siguiente paradoja en nuestro conoci- 
miento de esta verdad: 'Desde todos los puntos 
de vista, el ser de Dios, para mi propia compren- 
sion, esta rodeado de muchas dificultades y esta 
grabado en nuestras mentes con mucho poder ' 
(Apologia, 318). For ello, con toda su certeza de 
que Dios existe, Newman puede hacerse varias 
preguntas extremadamente importantes sobre 
Dios que, para su afliccion, no puede contestar. 
Asi, se pregunta por que es que yo puedo “mirar 
a este ocupado mundo viviente sin ver refiejos 
de su Creador ' (id, 319). Resuelve mantener la 
ausencia de Dios en su propio mundo, y al final 
solo puede decir, angustiado: Todo esto es una 
vision que causa vertigo y me aterra. que sume 
a la mente en profunda miseria, absolutamente 
mas alia de una humana solucion ' (id., 320). 
Continua mencionando la doctrina del pecado 
original, que le explica de algun modo esta au¬ 
sencia de Dios; pero aun asi Newman diria, como 
dice Socrates, que ante este y otras cuestiones 
acerca de Dios, la unica sapiencia de la que es 
capaz es tan solo saber que no sabe. 


3. El senlido del misterio, expresado en su idea 
de “representacion economica”. 

Hemos estado considerando hasta aqui el 
sentido del misterio que se manifiesta en lo que 
Newman dice acerca de nuestra ineptitud para 
conocer. Pero Newman no es un esceptico, como 
tampoco lo es Socrates, y reconoce enteramente 
que podemos alcanzar la verdad, Inciuso la ver¬ 
dad ultima, tanto mediante nuestra razon natural 
como mediante la fe en la Revelacion. Y no obs¬ 
tante, su sentido del misterio se expresa aun aqui, 
donde el habla de nuestra participacion en la 
verdad ultima, como se ve en su ensenanza so¬ 
bre la representacion economica. 

Ante todo unas palabras sobre esta idea que 
juega un rol tan importante en el pensamiento 
de Newman a partir del momento que la descu- 
brio en su estudio de Clemente de Alqjandria y 
de Origenes (al final de la decada de 1820). La 
idea es que no conocemos directamente la Verdad 
tal cual es en Dios, sino de un modo acomodado 
a nuestras mentes finitas. No podemos mirarla 


directamente, tal como cuando Platon, en d libro 
VII de la Republics, presenta al hombre liberado 
de la caverna mirando hacia el Sol de Dios. Hay 
una inolvidable meditation de Newman sobre el 
misterio de la musica, en la que considera cuan- 
ta "etema armonia' se vuelca "en el medio del 
sonido creado". Piensa que la musica nos procura 
una "representacion economica" de la etema ar¬ 
monia que no podemos oir directamente, y es 
asi semejante al lenguaje de la teologia, que nos 
proporciona una representacion economica de la 
etema vedad que no podemos ver directamente. 

Sera posible que la inexaurible evolucion 
y disposition de las notas, tan rica aunque tan 
simple, tan intrincada aunque tan regulada, tan 
variada aunque tan mqjestuosa, sea un mero 
sonido, que se va y perece? iSera posible que 
esas misteriosas elevaciones del corazon y esas 
penetrantes emociones y esos extranos anhelos 
por lo que no sabemos que es, y esas terribles 
impresiones de lo que no sabemos de donde 
viene, se impriman en nosotros por algo 
insubstancial, algo que viene y se va, que empie- 
za y acaba en si mismo? No, no es eso, no puede 
ser. no, esas notas se ban escapado de alguna 
esfera mas alta; son efusiones de la eterna armo¬ 
nia en el medio del sonido creado... el las son 
algo ademas de ellas mismas, que no podemos 
abarcar, que no podemos pronunciar... (Oxford 
University Sermons, 346-7). 

Si interpretamos nuestro conocimiento segun 
el modelo de la musica, como explicitamente nos 
invita Newman a hacerlo, entonces tenemos que 
decir que Newman descubre el misterio aun en 
el interior de nuestro conocimiento de lo etemo; 
por ello, lo que nosotros conocemos nos es 
conocido solo a la manera de una representacion 
economica, no lo conocemos directamente tal 
cual es, y asi permanece para nosotros, no ente¬ 
ramente escondido. pero si envuelto en misterio. 

Se podria pensar que el modelo de la musica 
y la idea de la representacion economica solo 
sirven para clarificar nuestro conocimiento reli- 
gioso y teologico, pero no otras formas de pen¬ 
samiento, y menos el conocimiento claro y distin- 
to de las matematicas, que pareceria ser el modelo 
cabal del conocimiento directo de las verdades 
etemas y necesarias. Pero Newman, que avanzo 
bastante en los estudios matematicos, piensa que 
hasta en las matematicas lo que conocemos es 
verdad etema, no en directa intuition, sino en 
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forma de representation economica. "La ciencia 
matematica dice- nos proportionate una ilustra¬ 
tion mas extensa de aquella distincion entre lo 
sobrenatural y las etemas leyes. y de nuestros 
Intentos por representarlos, esto es, de nuestras 
economias". (id., 344). Con esto, Newman recha- 
za por completo la expandida opinion modema 
de que las matematicas son una mera construc- 
cion humana, que "empieza y acaba en si mis- 
ma"; mas bien sostiene que las matematicas tie- 
nen que ver con "etemas leyes" e "inmutables 
principios y disposiciones" y "verdades necesa- 
rias". Y sin embargo sostiene, por razones que 
no es del caso exponer aqui, que el matematico 
no puede dar razon directamente de esas etemas 
leyes, pues permanecen veladas para el, pues el 
las conoce solo a traves de las representaciones 
economicas que de ellas nos dan las distintas 
ramas de las matematicas. "Si tuvieramos un in- 
telecto de angel, seriamos capaces de contem- 
plar aquellas etemas realidades de las cuales las 
leyes de la musica y de las matematicas no son 
sino sombras e imagenes en sus medios res- 
pectivos; y podriamos contemplarlas (si fueramos 
angeles) existiendo en la Mente Divina". (Sillem, 
ed. The Philosophical Notebook, ir, 214). 

Vemos entonces que para Newman nuestro 
conocimiento de lo etemo en matematicas es 
real y autentico conocimiento, pero tal que nos 
hace decir, aun en plena posesion de este cono¬ 


cimiento: "Se que no se". Y si 
subsiste el misterio aim en 
nuestro mas perfecto conoci¬ 
miento matematico, mucho 
mas subsiste, segun Newman, 
en el conocimiento religioso y 
teologico. Por lo cual no nos 
sorprenderemos de oir decir a Newman, acerca 
de las doctrinas catolicas, que aun ellas, a pesar 
de ser "completamente retibidas por nosotros , 
son dignas de las Verdades Divinas que represen- 
tan. pero son la verdad solo en la medida en que 
nuestras mentes pueden admitirla; la verdad has- 
ta donde llegan, y bajo las condidones de pen- 
samiento que impone la debilidad humana". 
(Oxford University Sermons, 350). 

(continuara) 
(traduccion de Enrique Cassagne) 

Notas: 

(1) En la “Introduction de Principios Racionalistas en 
la Religion Revelada", en Essays Critical and Historical 
(London, 1919), I, 42. De hecho Newman esta hablan- 
do aqui de nuestra experiencia de la verdad que se 
revela a nosotros en Cristo, pero esta igualmente dis- 
puesto a decir lo mismo de nuestra experiencia de la 
verdad que podemos conocer aparte de la revelacion. 

(2) El misterio, como lo entendemos aqui, es algo 
relative a nuestro limitado conocimiento. Hay quizas 
otro sentido del misterio: el de plenitud inexaurible, 
de riqueza de ser. Cfr. Gabriel Marcel cuando hace la 
diferencia entre "problema” y “misterio". 

(3) “iQue son los fendmenos del mundo exterior, sino 
el divino modo de adaptor se a la mente las realidades 
de la experiencia...?" (Los Arrianos del siglo IV, London, 
1875, 77). 

(4) “Carta sobre la Materia y el Espiritu”, en The 
Philosophical Notebook, II, 203-4. 

(5) id. 
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Vista aerea del centro de Oxford: la Radcliffe Camera domina el centro. En sus alrededores 
puedert apreciarse la iglesia St Mary the Virgin y el All Souls College 
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POESIA 


THE SIGN OF THE CROSS 

Whene’er across thsi sinful flesh of mine 
Y draw the Holy Sign, 

All good thoughts stir within me, and renew 
Their slumbering strength divine; 

Till therre springs up a courage high and true 
To suffer and to do. 

And who shall say, but hateful spirits around, 
For their brief hour aunbound. 

Shudder to see, and wail their overthrow? 

While on far theathen ground 
Some lonely Saint hails the fresh odour, though 
Its source he cannot know? 


LA SENAL DE LA CRUZ 

Cada vez que dibujo el signo santo 
Sobre esta came mia pecadora, 

Todos aquellos buenos pensamientos 
Se agitan muy adentro, y reverdece 
Su divino poder adormecido. 

Hasta que surge un alto yfiel coraje 
Dispuesto al sufrimiento y al trabqjo. 

fY quien podra decir, si no es que en tor no 
Espiritus malignos, desatados 
Para su horafugaz, 

Tiemblan de verlo y gimen por su ruina, 
Mientras lejos, en tierra de paganos, 

Un santo solitario 
Saluda el aura nueva, 

Aunque no puede conocer su fuente? 


Compuesto hacia 1832, ya el clima y el sabor inconfundible de la tnejor tradicion catolica 
gravitan decisivamente en este breve poema. 

La marea iluminista de desacralizacion del universo habfa hecho perder a los hombres 
“ilustrados” de aquel tiempo -y del nuestro- la vivencia de los sutiles y entranables vfnculos entre 
la materia y el espiTitu, el valor sacramental del cosmos, y la riqueza y sentido profundo de los signos. 

La senal de la cruz sobre el cuerpo del pecador es un gesto material, pero movido por el espiritu. 
La mirada develadora del poeta descubre que ese gesto desencadena una serie de ecos en diversos 
pianos: en primer lugar, el alma del pecador, en cuyo interior los efectos de la Gracia se hacen sentir 
enderezando y fortaleciendo sus potencias: la inteligencia, primero, y luego la voluntad. 

Pero la fuerza del gesto sagrado no se agota en el sujeto, sino que lo trasciende y se irradia. El 
mundo es visto por Newman como poblado de presencias, invisibles a los ojos del cuerpo pero no 
por ello menos operantes. Asf vemos que los demonios que rondan “tamquam leones rugientes” se 
espantan, y lamentan su derrota, al par que se nos trae el recuerdo consolador de que su tiempo es 
breve. 

Y la Comunion de los Santos se patentiza en aquel que, fuera de la Iglesia visible, recibe sin 
embargo, en la medida en que es capaz, los frutos de la accion salvifica de Cristo, unico Redentor. 

Traduccion y Comentario: Jorge Ferro 
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ORACION 


r 


*\ 


No me permitas jamas, ni por un instante, 
olvidar que Tu has establecido en la tierra Tu propio reino, 
que la Iglesia es Tu obra, Tu fundacion, Tu instrumento; 
que nosotros estamos bajo Tu gobierno, Tu ley y Tu mirada, 
que cuando habla Tu Iglesia, eres Tu quien habla. 

Que la familiaridad con esta verdad tan maravillosa 
no me haga insensible a ella, 

que la debilidad de Tus representantes no me lleve a olvidar 
que eres Tu quien habla y actua por medio de ellos. 

Meditations and Devotions 378-79 (Ed. 1893) 






AVISO IMPORTAIYTE 

Queridos AMIGOS DE NEWMAN, con este N°4 de NEWMANIANA, completamos nuestro 
primer afio de publicaciones 1991-1992. Queremos darles las gracias por vuestro entusiasmo y 
cooperacion en una empresa nada facil para nuestro medio como es esta. Nos sigue impresio- 
nando la respuesta afirmativa y disposition a querer conocer la obra del Venerable Cardenal. Pero 
tambien, como amigos, debemos decir sinceramente, que las dificultades economicas fueron 
grandes. El costo de estos primeros cuatro numeros no pudo ser cubierlo con las suscripciones, 
muchas de las cuales llegaron recien en estos u Itimos meses. Varias personas han dado su tiempo 
pasando porvuestrosdomicilios, facilitando a muchos el siempre mas incomodo envio porcorreo. 
Creemospoderseguirbrindando este servicio, pero tambien les pedimos cordialmente que se nos 
adelanten, pues el recorrido domiciliario es necesariamente lento, y muchas veces infructuoso si 
la persona no esta en el momento de la visita. Sena una maravillosa obra, porotra parte, mostrar 
a otros la publicacion y animarlos a integrarse a los Amigos de Newman. 

Comenzamos pues, nuestro segundo afto 1992-1993, con los numeros 5 al 8, confiados 
en vuestro apoyo y amistad. La suscripcion seguira siendo de $20 para los cuatro numeros, pero 
nos animamos a proponerles a quienes esten dispuestos, una suscripcibn de apoyo de $30. 
Necesitamos verdaderamente vuestra ayuda, no solo para sostener esta publicacion, sino 
tambien para losgastos de organizacion del proximo Encuentro Newmaniano Enviamos adjunto 
al presente numero la boleta de renovacibn de suscripcibn, para los Nos. 5 al 8, es decir 
hasta mediados de 1993 


Muchas Gracias 

La nueva direccibn para el envio es: Av.Liniers 1560 (1648) Tigre. Pcia.de Buenos Aires 
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Se nos propone a la consideration, 
si la influencia de la Verdad en 
el mundo, en general, no brota de la 
influencia personal, directa e indirecta, 
de aquellos que tienen el encargo de 
ensenarla.. 

Yo respondo que en el mundo 
la ha sostenido, no un sistema, ni los 
libros, ni los argumentos, ni el poder 
temporal, sino la influencia personal 
de tales hombres, que son al mismo 
tiempo maestros y modelos. 
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Cardenal Newman 

(University Sermons 79,91 -1832) 



